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Muchas gracias por la invitacion a pronunciar esta conferencia en d 1V Seminario
Fernando Buesa “El poder y lo sagrado. Ciudadania, politica y libertad”, uno de los
espacios privilegiados para € gercicio de la libertad de expreson y dd pensamiento
critico en un clima de tolerancia 'y de respeto d plurdismo. Tanto d tema de Seminario
como € de la mi conferencia me parecen especidmente sugerentes, de plena actuadidad y

sempre de obligada reflexion.

Dividiré mi expodcion en cuatro pates. Andizaré primero d fendbmeno de la
Ssecularizacion a partir de un ldcido testimonio del tedlogo matir Dietrich Bonhoeffer,
como uno de los principaes fendmeno de la modernidad, que tiene importantes, y para mi
muy podtivas, repercusones en & campo de la reigion. A continuacion ofreceré las
vaoraciones, agunas contrgpuestas, sobre la secularizacion dentro del crigianismo. En
tercer lugar, me ocuparé de los didintos interrogantes que plantea la secularizacion en
relacion con € futuro de Dios y de las religiones. Posteriormente, reflexionaré sobre un
fendmeno reativamente nuevo de las Ultimas décadas, surgido quizéds contra todo
prondgtico, que obliga a revisar la teoria sociolGgica de la secularizacion como Unica clave

hermenéutica de la redlidad sociocultural hoy: la regparicion de la trascendencia religiosa a
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través dd retorno de las religiones. Findmente intentaré mostrar la necesdad de afirmar la

laicidad entre lasecularizaciony € revival delasreligiones.

Dietrich Bonhoeffer: [Gcida aproximacion teoldgica ala secularizacion

El dia 5 de abril de 1943 € tedlogo deman Dietrich Bonhoeffer entraba como
prisonero en la seccion militar de la cacd de BelinTegel por haber atentado, de

pensamiento, palabray obra, contraHitler y  régimen nazi.

En su edrecha cdda, Bonhoeffer vivio cada momento de manera intensa y
profunda en un clima de libertad interior que ya quiseran paa S muchas personas que
deambulan libremente por las cdles. Por su mente pasaban, como las imagenes por la
pantdla, los més decisvos acontecimientos neciondes e internaciondes en los que é
estabainmerso.

Hay un pensamiento sobre € que da vuetas en su cdda @ qie se refiere a las
condiciones de poshilided, la razdn de ser y d sentido de la experiencia religiosa en un
mundo que vuelve la espada a la rdigion. Algunas de esas reflexiones las puso por escrito
en unas bdlismas catas que su amigo Eberhard Bethge se encargd de publicar bgo €

titulo Resistencia y sumision. Cartasy apuntes desde el cautiverio®.

El 30 de abril de 1944 escribié una dramética epitola, que congtituye una de las

primeras llamadas de atencidn en torno ala secularizacion:

1 Arid, Esplugues de L|obregat, 1969.
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"Nos encaminamos hacia una época totamente irrdigiosa -dice-... Los hombres, tal
como ahora son, ya no pueden seguir sSendo religiosos. Incluso aquellos que sinceramente

" 2. Nos

s cdifican de 'reigiosos, ya no practican en modo adguno su reigion
encaminamos hacia un mundo adulto y mayor de edad, que ya no va a necestar la
hiptess de Dios. "Sin Dios -sentencia Bonhoeffer- todo marcha ahora tan bien como
antes'. Todavia se recurre a Dios para las "cuestiones Ultimas', pero, S un dia esas

cuestiones encontraran respuesta sin recurrir a Dios, ¢qué ocurriria?

Bonhoeffer reconoce que le resulta més fécil pronunciar € nombre de Dios entre
personas no-religiosas que entre personas religiosas. A édas les echa en cara que
consderen a Dios como deus ex machina y que recurran a @ como tapa-agujeros de los

limites humanos.

La rdigion y la teologia crisianas, sigue razonando € prisionero de Tegd, tienen
U base en d 'a priori' de la divinidad. El propio cristianismo se ha presentado como un
arquetipo -"quizés d verdadero arquetipo’, maiza- de la religion. Ahora bien, 9§ =
demuestra que dicho arquetipo no era més que una expresion culturd trandtoria'y que los
seres humanos e tornan irreligiosos, las consecuencias para € cristianismo son de gran
calado.

2. Lasecularizacion: " desencantamiento del mundo”

Un desmoronamiento multiple

La evolucion pogerior de la rdigion y de la cultura occidenta ha confirmado con

2 |bid., p. 160.



IV SEM NARI O FERNANDO BUESA: LA LAICI DAD: EL PODER Y LO SAGRADO,
Cl UDADANI A Y LI BERTAD

creces las sospechas de Bonhoeffer. Vivimos en un clima sociocultural  secularizado,
donde se ha producido un desmoronamiento maitiple en relacion con la rdigion y éta ha

perdido € protagonismo que tuviera otrora.

- Desmoronamiento de la crigtiandad, encarnacion histérica del  cristianismo
durante muchos dglos, que se configur6 como un modo de ser consudtancia de la
sociedad, de vivir la cultura, de actuar en  mundo. En ela hemos nacido y hemos sdo

educados muchos de nosotros.

- Desmoronamiento de las evidencias, certezas y seguridades absolutas en que s
sugtentaban la vida, la cultura, la politica De los vedtigios de Dios en la naturdeza y en
todas partes hemos pasado d silencio de Dios, que se nos hace espeso; de la omnipresencia
a la ausencig; de la compafiia a la orfandad, de la omnipotencia a la impotercia, de la
utilidad de Dios, por via de la magia y de la superticion, a la inutilidad de Dios, de las
noticias de Dios que llegaban por doquier d “no tenemos noticias den Dios’, dd ‘Dios a la
viga a Dios escondido.

La secularizacion en la cultura y en la sociedad

La secularizacion se caracteriza por la liberacion dd ser humano del control
religioso y metafisico, por la liberacion del mundo de sus concepciones religiosas, por la
ruptura de los mitos sobrenaturdles y por la desfataizacion de b historia (H. Cox). El ser

humano superala minoria de edad (Unmiindigkeit) en € sentido kantiano y se torna adulto.

La seculaizacion es, a su vez, un fendmeno sociocultura, politico y reigioso

consgtente en que "algunos sectores de la sociedad y de la cultura son sustraidos de la
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dominacion de las indituciones y de los simbolos religiosos’ (P. Berger). Hoy habria que
hablar, mas bien, de la mayoria de los sectores -por no decir la totaidad-. El universo
ambodlico eclesadtico-critiano gpenas es cgpaz de dar sentido y de iluminar € camino a

otros &mbitos de la historia.

Las redidades higtéricas y naturdes se emancipan de toda tutdla rdigiosa La
filosofia dgja de ser la "esclava de la teologid'. La ética se torna auténoma. El arte serige
por las reglas de la estética'y no por normas morades. La cultura tiene @ sdlo laicoy no la
marca religiosa de épocas pasadas. Ninguna redidad requiere ser legitimada por la religion

paratener consstencia.

Max Weber definia este clima con una expresion fdiz que ha hecho fortuna
"desencantamiento dd mundo”. Con dla queria indicar que € mundo -fisico y culturd- ya
no estaba habitado por seres sagrados, ni contaba con espacios sagrados. El mundo es
mundo Sn aditamentos trascendentes en su origen, en su evolucién o en w find. La
naturaleza ha dgjado de ser la cétedra donde la divinidad o las divinidades se revelan y ya
no transmite noticias de seres sobrenaturales. Se contenta con lanzar mensgjes inmanentes
aras de suelo a personas genas a preocupaciones religiosas. Vivimos en un mundoc errado

alatrascendencia

En un clima adi, la religion dgja de ocupar € centro y pasa a la periferia; abandona
los puestos de cabeza y se convierte en @ farolillo rojo, colocandose en la cola o en los
margenes. La rdigion ya no posee d monopolio del universo de sentido, ni de la ética, ni
de la concepcidn dd mundo, ni del andliss de la redlidad. En una cultura caracterizada por
e fragmento y € plurdismo de dioses y de vaores, la religion es una oferta de sentido més

que tiene que vdidarse en didogo y confrontacion con otras ofertas de sentido, religiosas o
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no.

La religion no guia la politica, ni la actividad econdmica, ni los descubrimientos
cientificos. No es ingrumento para la mordidad publica ni gerce € control socid de
antafio. Ya no es, como dijera Marx "la teoria genera del mundo, su compendio

enciclopédico”.

La politica dga de regirse, directa o indirectamente, por la teologia. O, por decirlo
teniendo en cuenta a Horkheimer y Adorno, la politica no contiene hoy teologia. ¢Sera,
acas0, la ausencia de teologia una de las razones por las que, citando de nuevo a los
filésofos de la Escuela de Frankfurt, la politica se haya convertido "a fin de cuentas, en un
negocio, por muy hébil que éste sea"?°.

El imperio dela cienciay de la economia

El puesto de honor de la religién ha sido ocupado por la cienciay la economia Las
cuestiones fundamentdes ya no son hoy las religiosas, édas pierden rdevancia y
protagonismo en la sociedad. Las cuestiones centrales son las que provienen de la cienciay

las que tienen que ver con la economia.

La ciencia se ha convertido en una especie de absoluto que goza de los atributos de
las "deidades': omni-potencia, omni-presencia, onmi-sciencia. En su propdsito de dominar
el mundo, no para mientes en la ética de los fines. En su afén de conquista, no se contenta

con aduefiarse de la naturaleza convirtiéndola en ingrumento para sus fines, sino que busca

3. Cf. Dialéctica de la llustracion, Trotta, Madrid, 1994: M. Horkheimer, A la
busqueda del sentido, Sigueme, Salamanca, 1976, p. 105.
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dominar a los seres humanos que degan de ser fines y se tornan medios -ya no humanos- d

servicio de intereses supuestamente superiores.

En la dvilizacidn dentifico-técnica, la razdn se somete d dictamen de la ciencia,
gue e erige en autoridad Ultima. Pero dicha autoridad carece de sensibilidad moral. Por
ello no puede judtificar la superioridad de la judticia 'y de la libertad sobre sus contrarias. la

inudiciay laexclavitud.

Cuando la ciencia no = vigila a s misma ni admite vigilancia exterior, desemboca
en d cientismo, como s ha puesto de manifiesto en la tradicion neo-pogtiviga Y €
cientismo tiende d dogmatismo y a la represidn. Puede caer en smilares estrecheces
represivas a las de las religiones dogméticas. Coincido con Horkheimer en que 'la ciencia
pisa terreno dudoso cuando trata de reivindicar un poder de censura cuyo gercicio por

otras instituciones denuncié en tiempos de su pasado revolucionario™.

La secularizacion ha desembocado en € imperio de la economia. Esta pierde su
radicacion antropolégica -se desvincula dd ser humano- y tiende a independizarse de otras
ingancias que configuran la vida pablica y privada, con intenciones absolutistas. El sujeto
de la economia ya no es la persona en su dimensién persond y colectiva, sno @ capitd,
que predomina sobre los sujetos humanos. Estos, supuestamente libres, son dirigidos por la

economia, quien logra controlar otros ambitos genos a especificamente econdmico.

La economia, nicleo de la conciencia secularizada y burguesa, pasa a ser la nueva

"rdigion de todos los dias’ (A. van Leuwen), cuyos nuevos doctores de la ley son los

4. M. Horkheimer, Critica de la razon instrumental, Sur, Buenos Aires, 1969, p. 82.
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economigtas del sstema. Ahora bien, la economia que triunfa con la secularizacion es la
liberal (hoy, neolibera), que se caracteriza por una razon operaciona y una libertad tefiida
de liberdismo (hoy del neoliberdismo). La economia liberd se orienta a producir 1o més
posible ad menos gasto y a optimizar las ganancias. El motor principd es d lucro y la meta

Ultima, lariqueza.

Repercusion en las conciencias y en e mundo de lo sagrado

La pérdida de control y de influencia de las reigiones afecta no solo a la vida
publica y a la sociedad (secularizacion objetiva), sSno también d conjunto de la vida e
induso a las conciencias (secularizacion subjetiva). La familia, Ultimo reducto de la
religion, dga sentir los efectos de la secularizacion. La conciencia se erige en juez Ultimo

de la conducta humana, sin buscar ratificacion o rectificacion en inganciareigiosadguna

El avance de la secularizacion resulta tan espectacular, en € doble plano,
cuditativo y cuantitativo, que agudlos grupos envuetos en una especie de aura
sobrenatural congtituyen lo que € socidlogo Peter Berger llama € socidlogo una "minoria
cognitivd’, 9n ocondicones de plaushilidad en € entorno socioculturd. "Las
legitimaciones religiosas ded mundo han perdido su plaushilidad... para las masas de
sociedades enteras’.

La secularizacion tiene consecuencias epeciades en relacion con  mundo de lo
sagrado. Lo sobrenatural parece haber desgparecido ddl mundo actual sin apenas dgar
rastro de su presencia. El anuncio de la "muerte de Dios' que hiciera Nietzsche hace méas
de un sglo se ha vigo confirmado por los hechos "Dios ha muerto en nuestro cosmoas, en
nuestra historia, en nuestra existencia' (Altizer). Los dioses se han batido en retirada 'y no
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gparecen por ninguna parte, 0 d menos eso parece. La redidad trascendente no es

ggnificativaparae ser humano y dgjade englobar € conjunto de lavida

La secularizacion parece haber barrido € mundo de los simbolos religiosos, €
horizonte de sentido d que éstos remiten y las preguntas antropoldgicas surgidas de ese
mundo. Ha puesto en cuestion € sentido de lo rdigioso, de lo sagrado, dd migerio. Hija
del racionalismo como es, ha desembocado en una reduccion raciondizante. Su sobrecarga
cognoscitiva le ha hecho insengble a los simbolos y a los mitos, como veremos mas
adelante.

Con la secularizacion, la religion se recluye o, mgor, es recluida, en la efera
privada, en la conciencia, en los lugares de culto, en los ambientes puramente religiosos.
Es la “rdigion invishle’, de la que hablaba d socidlogo de la religion Thomas Luckmann
en ladécada de |os sesenta.

3. Dios ha perecido en lalocuacidad de sus testigos oficiales

Pero las personas creyentes estan directamente implicadas en € proceso de
secularizacion y tienen una responsabilidad no pequefia en €. Gottfried Bachl trandfiere la
responsabilidad de la muerte de Dios a los testigos dficiaes de Dios, que se parecen mucho
a los amigos de Job, empefiados en sdvar en su totdidad y unitariamente |a omnipotencia,
la bondad y la judticia de Dios, dn aender a la logica de la higtoria que se resiste a
compatibilizar los tres atributos. "En un mundo que encuentra un gran placer en la paabra
an fin y todo lo reduce a eso -dfirma Bachl-, Dios ha perecido en la locuacidad de sus
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testigos oficides™. Coincide con Martin Buber, quien transfiere parte de responsabilidad
en d "edipse de Dios' a los propios creyentes que secuestran a Dios a través de sus
superdticiones, 1o poseen y llegan a tratarlo con td familiaridad que lo manipulan. La
responsabilidad es también de no pocos tedlogos de oficio que hablan de é con lengugjes
topicos e irreverente autosuficiencia, y a las indituciones religiosas, que tienden a

convertirlo en dogma, ley einditucion asu sarvicio.

Los rezos se convierten con frecuencia en espacio donde Dios perece a manos de
sus piadosos adoradores, como ya advirtiera con gran lucidez € libro dd Eclesastés "No
te precipites a hablar, ni tu corazdn se apresure a pronunciar una palabra ante Dios. Pues
Dios esta en d cielo, pero tu en la tierra; sean, por tanto, pocas tus paabras. Porque los
suefios vienen de las pocas ocupaciones, la voz necia, de las muchas pdabras.. No
permitas que tu boca haga de ti un pecador, y luego digas ante d mensgero que fue
inadvertencia. Muchas preocupaciones traen pesadillas, muchas paabras traen vanidades;
titemeaDios' (Eclesastés5,1-6).

En su severa critica de la rdligion, Jes(s recoge esta misma advertencia y hace estas
sugerencias a sus discipulos. "Cuando oréis, no hagas como los hipdcritas, que son amigos
de rezar de pie en las Shagogas y en las esquinas para exhibirse ante la gente... Cuando
oréis, no sedis paabreros como los paganos, que se imaginan que por hablar mucho les

hardn més caso. No sedis como €los..." (Mt 6,5-8).

® Tomo la cita de H. Wadenfds, Dios. El fundamento de la vida, Sigueme, Sdamanca
1996, p. 71.
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Td locuacidad recuerda a los amigos del sufriente, que no paciente, Job,
empefiados en defender la judticia y la omnipotencia de Dios frente a las criticas que, en
el edado de miseria y desesperacion en que se encuentra, le hace Job. Pero mientras
defienden a Dios, pasan de largo insensblemente ante € sufrimiento dd inocente Job.
A egte respecto me pregunto con la tedloga demana Dorothee Sdlle S existe una

defensa de Dios que no sea satanica.

4. Muertede Dios, eclipse de Dios, asesinato de Dios, crisisde Dios

Otras expresones 0, § se prefiere, interpretaciones, de la secularizacion son

muerte de Dios, silencio de Dios, eclipse de Dios, asesinato de Dios.

- Muerte de Dios: manifestacion o, S se quiere, interpretacion més radica de la
secularizacion, anunciada por F. Nietzsche en @ Ultimo cuatro del sglo XIX de ditintas
formas en sus obras La gaya ciencia, Asi hablé Zaratustra. Con esta escandalosa
expreson edtaba anunciando la muerte del Dios cristiano, de la metafisica y de la mord,
sustentadas ambas sobre @ Dios del cristianismo®. Es la muerte de Dios concebido
como representacion de una meta indcanzable, la muerte del Dios de la tradicion judeo-
crigiana, del Dios de Lucero, que niega la libertad del ser humano y gobierna d mundo
arbitrariamente, la muerte del Dios de Pascua, es decir, dd Dios de Abraham, Issec y
Jacob; en una paabra, la muerte de “ese deplorable Dios del monotono-teismo’

® Cf. J. J. Tamayo, Para comprender |a crisis de Dios hoy, Verbo Divino, Estella
gNavarra), 200, 2° ed., pp. 127-147.

F. Nietzsche, El Anticristo, Alianza, Madrid, 1992, p. 44. Lamismaexpreson se
repite en Crepusculo de los idolos, Alianza, Madrid, 1973, p. 46
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crigiano” hodtil a la vida, divinizador de la nada y canonizador de la voluntad de la
nada.

- Eclipse de Dios: segiin Martin Buber, lo que caracterizaa mundo en que

vivimos es @ oscurecimiento del cielo, € eclipse de Dios.

- Asesinato de Dios. es la expreson empleada por E. Wiesdl en d escdofriante
testimonio escdofriante de su novela La noche: Un camidn aroja una carga de
cadaveres a una fosa en llamas. La noche y las llamas ‘hicieron de mi vida una noche
encerrada con sete cerrojos. Nunca olvidaré  humo. Nunca olvidaré las caritas de los
nifios cuyos cuerpos Vi trandformarse en volutas bgo @ oscuro azul mudo. Nunca
olvidaré aquel dlencio nocturno que me privé para toda la eternidad del derecho de
vivir. Nunca olvidaré aguellos momentos que asesinaron a mi Diosy ami dmay amis
suefios, que tomaron € rostro del deserto. Nunca lo olvidaré. Ni aunque estuviera

condenado avivir tanto como & mismo Dios. Nunca™®.

- B tiempo sin limites, sin final, € tiempo circular, de Nietzsche es, segin J. B.
Metz la expreson més eminente de la “crisis de Dios™®. Existen dos concepciones del
tiempo en conflicto: la biblica y la nietzscheana. En la concepcion biblica, € tiempo es
limitado. Por e aoremia, no se puede desperdiciar, hay que aprovecharlo:
“gprovechando € tiempo presente, porque los dias son maos’ (Ef, 5,16). Nietzsche, por
e contrario, anuncia un tiempo ilimitado, que lleva derechamente a la nada, un tiempo

del eterno retorno de lo mismo, de lo semgante, un mundo sin find. El tiempo ocupa €

8 Cf. E. Wiesd, La noche, Muchnik Editores, Barceolona, 1996, p. 44.

® Cf. J B. Metz, “cTiempo sn fin?: Concilium 249 (1993), pp, 169-178; id.,
“Gotteskrise. Versuch zur gedlichen Stuation der Zeit”, en J B. Mez y otros,
Diagnosen zur Zeit, Dusseldorf, 1994, pp. 76-92.
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egpacio de Dios. La fe en la reencarnacion comporta la transferencia del teimpo
ilimitado a la vida individud dd ser humano (ampliar: Dios d fundamento de la vida,
59-60).

4. Interpretaciones de la secularizacion desde € cristianismo

El fendmeno de la secularizacion ha sdo objeto de vaoraciones varias en € seno
mismo dd crigianismo y de la teologia, que van desde € gplauso més entusiasta hadta la
descalificacion mas severa, pasando por posturas mas templadas y serenas tanto por la via

de la critica como por la de la acogida favorable. Vamos a andizarlas a continuacion.

La secularizacion, sefia de identidad de |a fe biblica

Una de las reacciones més extendidas aite la secularizacion entre las tedlogas y los
tedlogos crigianos de los Ultimos cincuenta afios, en continuidad con las Idcidas
reflexiones de Bonhoeffer, ha sdo condgderarla una consecuencia legitima y necesaria ddl
impacto que provoca la fe biblica en la higoria (Gogarten). La secularizecion es visa
como una derivacion originaria e inmediata de la revelacion crisiana. En consecuencia, no
hay por qué condenarla ni combatirla, Sno acogerla favorablemente. La rdigion biblica,
agumentan quienes mantienen esta postura, pone las bases para la secularizacion y €
crigianismo contribuye ad advenimiento y a la congtruccion de una sociedad secular, laica
e iludrada Entre crigianismo y secularizacion no hay ruptura ni contradiccion, sino
continuidad.

Segin edta interpretacion, la secularizacion de la sociedad occidental no resulta

contraria @ espiritu del cristianismo, SNo que es consecuencia de la revelacion de Dios en
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la higoria y condituye un demento interno de crigianismo. Comporta d fin dd
crigianismo convenciond y la muete de la crigiandad medievd. Condituye una
purificacion de lafe a tiempo que libera de la tendencia ala absolutizacion del mundo.

Para los tedlogos y las tedlogas de la secularizacidn, la idea de progreso arranca de la
concepcion escatoldgica de la religion judeo-crisiana. Més aln, condtituye la traduccion
secularizada de dicha escatologia. La herencia secularizadora de la rdigion biblica puede
edar en € nacimiento de las ciencias naurdes, de las ingtituciones democréticas y del

pluralismo cultura. Los conceptos de higtoria e historicidad nacen de lardligion biblica

Veamos dgunos nucleos de la tradicion biblica -vetero- y neotestamentario- que
fundamentan la secularizacion, inspirdndonos en La ciudad secular, de Harvey Cox'°. El
primero es la creacion descrita en los primeros capitulos dd Génesis, que congtituye €
primer acto de desacralizacion del mundo. El mundo es una redidad creada; no posee, por
tanto, carécter sagrado ni trascendente. El sol, la lung, las edtrellas no son dioses o
semidioses, como lo eran en otras religiones y/o culturas, son creacion de Dios. Ni Dios ni
e ser humano son parte de la naturaleza. La naturdeza no domina, cud destino fatd, la
vida humana, ni influye en la voluntad divina. Los cuerpos celestes no son objeto de culto.
El Dios creador no se confunde con la creacidn, ni se diluye en dla, ni se mueve en €
horizonte de los procesos naturales, Ssno que mantiene su independencia, autonomia y
trascendencia. El acto creador del Dios de Israd excluye toda concepcion panteista del

mundo y laexigencia de diosesy demonios.

En la Optica dd desencantamiento del mundo se sittia la prohibicion biblica de las

representaciones antropomérficas de Dios: "No te hards escultura, ni imagen dguna de

10 Cf. H. Cox, La cuidad secular. Cémo una teologia comprometida |lega a convertirse
en politica, Peninsula, Barcelona, 1968.



IV SEM NARI O FERNANDO BUESA: LA LAICI DAD: EL PODER Y LO SAGRADO,
Cl UDADANI A Y LI BERTAD

nada de lo que hay arriba en € cidlo, 0 agui en latierra, 0 en € agua debgjo de la tierra’,
prescribe € decdogo (Ex 204). En las religiones del entorno de Isradl, todo € cosmos
representaba a la divinidad y remitia derechamente a dla En la reigion biblica, sn
embargo, la naturdeza no es imagen de Dios. Se condena iguamente @ culto idolatrico:
"No te podtraras ante dlas, ni les darés culto, porque yo, d Sefior tu Dios, soy un Dios
cdoso..." (Ex 20,5).

La Biblia pone las bases para la desacralizacion de la politica. Ello sucede através
del acontecimiento liberador del  Exodo. En las religiones arcaicas habia una coincidencia
entre d orden politico y d religioso. Ambos Ordenes se implicaban y reforzaban. En
consecuencia, € poder rdigioso operaba como eemento de legitimacion de  poder
politico. Este adquiria un are de inmutabilidad y una tondidad divina. Al consderar a los
gobernantes seres divinos 0 semidivinos, la Unica actitud de los Slbditos era € acatamiento
de los mandatos del rey, emperador o faradn, d ser érdenes provenientes de la divinidad.

El éxodo supone una quiebra de ese mundo politico-sacral. El Dios del éxodo opera
aqui como eemento de dedegitimacion dd (des)orden socid faradnico de Egipto y de su
politica de opreson e injugticia Destruye las bases religiosas que servian de fundamento a
Imperio, critica € poder politico dominante y genera una conciencia dternativa d orden
establecido.

La experiencia del éxodo muestra que @ curso de la higtoria puede mutarse, 9 asi
se lo proponen los grupos humanos. Abre nuevas posibilidades para d cambio socio-
politico y para la liberacion del poder opresor. Esas posibilidades se hacen realidad gracias
d levantamiento de todo un pueblo contra & poder constituido, que puede ser derrocado
porque ha perdido su aura sagrada.
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Hilzaren Baolioa
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La secularizacion, "acontecimiento originalmente cristiano”

Si pasamos de la experiencia de Isradl a la experiencia cristiana, se observara que la
secularizacion no es enemiga de la concepcidn cristiana del mundo, Sino que se encuentra
en U misma entrafia y es una exigencia interna e indudible dd crigianismo. Lo expresa
con precision teologica J-B. Metz en los sguientes términos: la secularizacion de mundo
"ha surgido en su fondo, aungque no en sus distintas expresiones historicas, no como algo
gue va contra €l cristianismo, sino como algo que nace por medio del cristianismo. Esun
acontecimiento originalmente cristiano™*. Dios acepta @ mundo en su hijo Jesis de
Nazaret. Su aceptacion es sincera 'y auténtica, pero en clave diadéctica, es decir, en actitud

de protesta'y teniendo en cuenta las contradicciones que ofrece é mundo.

El crigianismo es una religion histdrica La higtoria es un demento intrinseco de la
fe crisiana Por ende, la higtoria de la salvacion se inscribe en la historia del mundo, en la
higoria de la liberacion integrd. El Dios crigiano actta histéricamente en @ mundo, sn
absorberlo ni violentarlo. De esa manera lo libera respetando su carécter secular. Dios
aaume d mundo como_otro, en cuanto diginto de @, no en cuanto prolongacion o
emanacion divina. La desmitificacion ded mundo que pone en marcha d crigianismo

desembocaen lo que Metz llama "ateismo cdsmico'.

JesUs cuestiona radicamente la configuracion sagrada de la redidad intramundana:
tiempos sagrados —critica d sabado cuando sus conciudadanos lo absolutiza-, espacios
sagrados —critica d Templo, lugar sagrado por exceencia-, personas sagradas —critica, y

11 3-B. Metz, Teologia del mundo, Sigueme, Salamanca, 1970, p. 21.
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con severidad- a los sacerdotes, acciones sagradas —critica los sacrificios, € ayuno y otras
acciones religiosas que no va acompafiada de la préctica de la juticiay de la misericordia-,

libros sagrados —corrige laley y judtifica su incumplimiento por parte de sus discipulos-.

La desacrdizacion de la politica y del poder vuelve a aparecer en € crigtianismo
primitivo. Los crigianos y las cristianas rezaban por € emperador, pero no se sometian a
sus dictamenes, ni le rendian culto. Aceptaban € poder politico, aunque con condiciones, y
se negaban a reconocer su carécter divino o sagrado. Eso les vdid @ que fueran acusados
de a-theoi, "aeos'. Ni squiera tdes acusaciones les hicieron cambiar de actitud. Se
mantuvieron invaridblemente en sus trece "Hay que obedecer a Dios antes que a los
hombres' (Hch 5,29). La religion, que operaba como elemento legitimador de la autorided
politica establecida, en € caso dd crisianismo s didancia dd poder y renuncia a
convertirse en fuente de legitimacion. Se niega d emperador @ titulo de "Sefior” (Kyrios) y
e |e reconoce solamente a JesUis.

Los cridianos y las crisianas de los primeros dglos vivieron, d decir de
Bonhoeffer, una "mundanidad santd": la santidad en & mundo, una santidad en tenson con
la mundanidad y viceversa. La Carta a Diogneto, escrito cristiano dd dglo 111, congtituye
un buen relato de la experiencia de la santa mundanidad vivida por los crigtianos y

crisianas de la primera hora

"V. 1. Los crigianos... no se distinguen de los deméas hombres ni por su tierrani por su
habla ni por sus costumbres. 2. Porque ni habitan ciudades exclusivas suyas ni hablan una
lengua extrafia, ni llevan un género de vida gparte de los demés. 3...Habitando ciudades
griegas 0 béarbaras, segin la suerte que a cada uno le cupo, y adaptéandose en vestido,
comida y demés género de vida a los usos y costumbres de cada pais, dan muestras de un
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tenor de peculiar conducta, admirable, y, por confesion de todos, sorprendente. 4. Habitan
Sus propias patrias, pero como forasteros, toman parte en todo como ciudadanos y todo lo
soportan como extranjeros, toda tierra extrafia es para elos patria, y toda patria, tierra
extrafia. 6. Se casan como todos, como todos engendran hijos, pero no exponen los que les
nacen. 7. Ponen mesa comun, pero no lecho. 8. Estan en la carne, pero no viven seguin la
carne. 9. Pasan d tiempo en la tierra, pero tienen su ciudadania en € cielo. 10. Obedecen a
las leyes establecidas, pero con su vida sobrepasan las leyes.

"VI. Mas, para decirlo brevemente, b que es d dma en d cuerpo, eso son los cristianos
en d mundo...10. Tdl (es) € puesto que Diosles sefidd y no les eslicito desertar de d"*2.

B crigianismo primitivo inspiré la separacion entre la Iglesa y € Egado (Imperio),
vigente hagta la ulterior dianza entre ambos, la llamada “Alianza entre d Trono y d
Altar”, que bien puede cdlificarse de pacto contra natura y que pone en marcha un proceso
sacrdizador imparable con una duracion de sglos bgo diversas modaidades. Lo rdigioso
y lo profano se confunden, con tendencia a absorber lo religioso a lo profano y a dominar
la Iglesa d Imperio. Ambos Ordenes, € espiritud y d palitico, condituyen una unidad
indiferenciada

La teologia de la secularizacion y la teologia radica  proponen una interpretacion no
religiosa de los grandes temas y conceptos biblicos (Ebeling), "d sgnificado secular del
evangelio” (P. van Buren) y de Jess de Nazaret, a quien se le define como "ser para los
demés’'.

12 “Discurso a Diogneto”, en Padres Apostdlicos (introduccion, notas y version castellana
de Danid Ruiz Bueno), Editoria Catdlica, Madrid 1950, pp. 82-85.
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La secularizacion, fendmeno patol 6gico del cristianismo

Las vidones podtives de la seculaizacion desde d  crigianismo  chocan
frontamente con otras abiertamente negativas, que, lgos de reconocer vaores en €
fenbmeno de la secularizacion, lo condenan por creer que condituye o, d menos,
desemboca, en una ruina y autoliquidacion del crigtianismo, que queda recluido a la esfera

delo privado.

S e veadad que la rdigion biblica condituye € desencadenante de la
secularizacion, argumenta P. Berger, no es menaes cierto que dicha religion esta haciéndose
e harakiri. Para los conservadores cristianos, la secularizacion es un fendmeno patol égico,
a condituir una perverson dd crigianismo y de la mord. Con dla todo ha quedado

trastocado. Sus resultados no pueden ser més perniciosos y ruinosos paralafe.

Hay quienes sefidan d concilio Vaticano 1l (1962-1965) como uno de los
principaes responsables de los perniciosos resultados que ha traido la secularizacion, d no
haber anatematizado € mundo moderno y haber optado por € didogo con dicho mundo, e
incluso pactado con E. Se le acusa de optimismo ingenuo y de fadta de sentido critico. El
Concilio de Juan XXIII y de Pablo VI hizo tantas concesones a la secularizacion, se

argumenta, que termind por canonizarla

Al Vaticano I se le hace responsable de la relgacion de las costumbres y de la
pérdida de fuerza y sgnificacion socides de la Iglesa La mord cristiana es vilipendiada;
la discipling, incumplide; los dogmas, disuetos, la conciencia, absolutizada. La actitud
edesadica ante las diferentes formas de increencia se consdera poco beligerante. Se

observa cierto gdanteo con € ateismo. Se acusa a los sacerdotes y religiosos/as de llevar
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una vida secularizada, sin apertura a la trascendencia. El didogo con d mundo moderno ha
desembocado en entreguismo. El plurdismo ha convertido a la opcion crigiana en una
més. El principio de la autoridad se ha socavado. La ética civil se ha impuesto sobre la
ética religiosa y ha reducido a éta a la margindidad. La identidad cristiana se confunde
con la identidad humana La teologia se ha disudto en sociologia y antropologia La
cultura cristiana se ha viso anegada por la imparable corriente de la cultura laica. La

libertad de concienciallevaaladiminacion de lamoral.

Esta idea pesmigta de la secularizacion y dd Vaticano |l ha sdo defendida y
puesta en préctica durante mas de un cuarto de sglo por € papa Juan Pablo I
recientemente falecido y por su sucesor, € cardend Ratzinger durante su presidencia de la
Congregecion para la Doctrina de la Fe y en € libro-entrevista Informe sobre la fe
"Resulta incontestable -afirmaba @ cardenad deman en 1985- que los Ultimos veinte afios
han sido decisvamente desfavorables para la Iglesa catdlica Los resultados que han
seguido a Concilio parecen oponerse cruemente a las esperanzas de todos, comenzando
por las del papa Juan XXIII y, después, las de Pablo VI. Los cristianos son de nuevo
minoria, mas que en ninguna otra época dede finaes de la antigliedad'”.

El pensamiento de Ratzinger estda més cerca de la restauracion del cristianismo
medieva que de la renovacion (pos)conciliar. Cree que en los Ultimos afios se ha socavado
la unidad catdlica y se ha agudizado la divison, que hemos pasado de la autocritica a la
autodestruccion y del entusiasmo d desdiento. Han caido los conceptos de "obediencid’ y
"autoridad" porque se consideran herencia de un pasado autoritario a superar. La confianza
en € dogma ha entrado en crisgs. El pluradismo teoldgico desemboca en subjetivismo e
individudismo. La cretividad teoldgica lleva a la desintegracion de la fe. También la éica
pasa por momentos de crisis que han dado lugar a la permisividad mord y a la destruccidn
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del vinculo entre sexudidad y matrimonio y entre sexuaidad y procreacion.

5. ¢Hay lugar paralatrascendenciareligiosa en una sociedad secularizada?

Los propios defensores de la secularizecion dentro y fuera del crigtianismo no
dgan de plantearse preguntas en torno a la poshilidad de la trascendencia religiosa en un
mundo secularizado como € que se ha venido congtruyendo durante los cuatro Ultimos
sglos de modernidad, ad menos en Occidente. Son preguntas de digtinto cdado que
queman en los labios y que vienen de frentes bien diferentes, pero todas ellas van d fondo
del problemay se interesan por las consecuencias de la secularizacion para € sentido de la
trascendencia y para @ futuro de la reigion; preguntas radicdes y angudtiosas, que
expresan € clima de preocupacion e inquietud y que reflgan € estado de afandad que se
cierne tras d slencio, la muerte (Nietzsche), € asesnato (Wiesdl) o la smple ausencia de

Dios.

Las preguntas patéticas de Nietzsche

Después dd patético reato dd loco que, en pleno dia y linterna en mano, anuncia
la muerte de Dios en la plaza ante d regocijo de la gente dli reunida, Nietzsche lanza en

La gaya ciencia una serie de interrogantes a cud més estremecedores:

"Pero, ¢cOmo hemos hecho esto? ¢Cémo pudimos vaciar € mar? ;Quién nos dio la
esponja para borrar todo € horizonte? ¢Qué hicimos a desatar eta Tierra de su sol?
¢Hacia dénde va dla ahora? ¢Addnde vamos? ¢Algandonos de todos los soles? ¢No
estamos cayendo continuamente? ¢Hacia arés, hacia un lado, hacia addlante, hacia todos
los lados? ¢Exige todavia un arriba 'y un abgjo? ¢No estamos vagando como a través de
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una nada infinita? ¢No nos roza € soplo del vacio? ¢No hace ahora més frio que antes?
¢No cae constantemente la noche, y cada vez mas noche?... ¢No oimos aln nada del ruido
de los sepultureros que entierran a Dios?.. ¢COomo podemos consolarnos, asesinos de
asesinos? Lo mas santo y poderoso que ha habido en @ mundo se ha desangrado bgjo
nuestros cuchillos. ¢Quién nos limpia de esta sangre? ¢Con qué agua podriamos
limpiarmnos? ¢Qué fiestas expiaorias, qué juegos sagrados tendremos que inventar. La
grandeza de este acto, ¢no es demasiado grande para nosotros? ¢No hemos de convertirnos

nosotros en dioses para aparecer dignos de &7'2.

En € fondo, Nietzsche no hace més que sefidar las dos grandes lineas de la
filosofia, como observara certeramente M. MerleaurPonty: la congtatacion de la ausencia
de Dios y @ reconocimiento de la herida que causa dicha ausencia; la tendencia a la
raciondizacion de Dios y la insatifaccion que provoca un raciondismo estrecho;
cuestionamiento de la trascendencia de Dios y la insatifaccion de la ingdacion en la

inmanencia; lacriticadd idolo y la blsgueda de una dteridad trascendente.

Las preguntas angustiadas de Bonhoeffer

Mientras esperaba para ser [lamado por su gecucion, € pastor luterano y prisonero
Bonheffer, sorprendentemente sereno, plantea una serie de preguntas incisivas, radicaes,
lacerantes, que tocan € nervio mismo del cristianismo y degan sn paabras a las personas
que se declaran rdigiosas. SN preguntas sobre  Dios, la reigion, la Iglesia, la liturgia, la

vidacrigianaen d mundo:

13 F Nietzsche, La gaya ciencia, Akal, Madrid, 1988, p. 161.
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"¢Queé ggnifican una Iglesia, una parroquia, una predicacion, una liturgia, una vida
crigiana en un mundo sin religion? ¢Como hablar de Dios Sn reigion, eso es, Sn las
premisas temporalmente condicionadas de la metafisca, de la interioridad...? ¢Como
hablar... 'mundanamente de Dios? ¢Como somos cristianos ‘irreligiosos-mundanos?
"¢Como puede convertirse Crigo en Sefior, incluso de los no religiosos? ¢Existen
crigianos irrdigiosns? ¢Qué dgnifican @ culto y la plegaria en una ausencia totd de

reigion? ¢Adauiere aqui nuevaimportancialaarcani disciplina?*,

Y afiade todavia otras mas:

"¢Qué dgnifica edta dtuacion para d crigianismo?.. ¢S la rdigion s9lo es un
ropgie dd crisianismo -y dicho ropge ofrecia un aspecto muy diferente en las didintas
épocas-, ¢qué es entonces un crigianismo irrdigiosn? ¢Como hablar -pero acaso ya ni
squiera se puede 'hablar' de ello como hasta ahora- 'mundanamente’ de Dios?... ¢Como
somos ekklesia, 'los que son llamados, sn consderarnos unos privilegiados en d plan

religioso, Sno més bien como perteneciendo plenamente d mundo?™>.

Preguntas de las victimas

La experienciadel Holocausto lleva a las victimas y a los tetigos a dirigirse a Dios
exigiéndole judticia, a interrogarle con toda severidad y crudeza en tono acusatorio, como
el Job Ilagado, abandonado por todos y tendido en @ muladar, a preguntar y preguntarse
por la posibilidad de creer en El, de hablar de El, de dirigirse a El como orantes. El escritor

1 1bid. p. 161.
15 D. Bonhoeffer, Resistencia y sumision, o. c., pp. 160y 161.
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y premio Nobd de la Paz Elie Wiesd, victima y testigo de Holocausto d mismo tiempo,
expresa con gran sinceridad la Stuacion paradgjica en que la humanidad se encuentra
después de Auschwitz. Cudquiera fuere d lugar donde acudimos, o Unico que
encontramos es "desesperacion”: 'S acudimos a Dios, nos preguntamos. '¢Por qué y de
gué manera puedo creer? Si nos gpartamos de Dios nos preguntamos: '¢Adonde puedo ir?.

¢Al hombre? ;Hamerecido € hombre nuestra confianza? ¢Y Dios?"°.

La actitud de Wiesd ante Dios es paraddjica. por una parte, afirma que no puede
haber una teologia después de Auschwitz y menos aln sobre Auschwitz, ya que "d Hecho
jamés se puede comprender con Dios'. Por otra, dice que " Hecho no se puede

comprender sin Dios™’

. Por una parte, segin & Midrash, Dios derrama dos |&grimas
cuando un ser humano llora. Por otra, segin un vigo pensamiento hasidico, hay que sentir

compasion de Dios, compadecerse de Dios.

La paradoja queda plasmada de manera trggica en la escena de los dos hombres
judios y del joven colgados por la SS en & campo de concentracion delante de los
internados. Wiesd, testigo de la escena, recuerda que, ante la larga agonia del joven, una
persona pregunta: "¢donde estd Dios?', y en su interior escuchd la respuesta "Edté dli,
colgado en d patibulo™®,

16 J-B. MetzE. Wiesd, Esperar a pesar de todo, Trotta, Madrid 1996, p. 100.
17 J.B.Metzy E. Wiesd, o. c., p. 9.

18 Bl tedlogo J. Moltmann comenta, tras narrar la escena, tomada de la obra de Wiesdl La
noche: "Cuaquier otra respuesta seria blasfema. Ni podra haber tampoco otra contestacion
crisiana a la pregunta de este suplicio. Hablar aqui de un Dios impasible, lo convertiria en
un demonio. Hablar agqui de un Dios absoluto, 1o convertiria en una nada destructora
Hablar aqui de un Dios indiferente, condenaria a los hombres a la indiferencid’, El Dios
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Un nuevo frente de preguntas surge de la situacion de sufrimiento de las personas
inocentes. Las plantean con toda crudeza, entre otros, los escritores F. Dostoiewski y A.
Camus'®. ¢Coémo compaginar en Dios omnipotencia, bondad y comprensibilidad?, se
pregunta @ filésofo judio Hans Jonas, quien, tras un largo recorrido por la fe judia, la
l6gica y la teologia, no duda en responder: "jNo es un Dios omnipotente!”. Durante las

atrocidades de Auschwitz, Dios guardé silencio y no intervino "porque no pudo®°.
Las preguntas desde |a fenomenologia de la religion

Juan Martin Veasco, fenomendlogo de la religion, plantea lGcidos y serenos
interrogantes sobre la poshbilidad de la vivencia religiosa, de la migtica, de la experiencia
de Dios, en una sociedad secularizada, caracterizada por diferentes formas de increencia,
en un dima de indigencia religiosa, en plena criss de las indituciones religiosas y bgo €

impacto de las nuevas formas religiosas posmodernas. He aqui algunos de dlos:

"¢Como ser midico en dtuacion de ausencia de Dios culturd 'y socid
generdizada? ¢COmo hacer la experiencia de Dios cuando tantas voces indsten en

proclamar que Dios ha muerto? ¢Serd posible dar con una forma de experiencia de Dios,

crucificado, Sigueme, Sdlamanca 1975, p. 393.

19 Me he ocupado de dlo en J. J. Tamayo, Para comprender la crisis de Dios hoy,
Verbo Divino, Estella (Navarra), 2000, 22 ed., capitulo 12: "Dios ante € juicio mord de
las victimas', pp. 199-223.

20 H. Jonas, Pensar sobre Diosy otros ensayos, Herder, Barcelona 1998, pp. 205y 209,
respectivamente.
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enraizada en la tierra gparentemente tan poco propicia de nuestro tiempo, dimentada de su
misma sustancia, que responda a las preguntas, preocupaciones y necesdades que

comporta?

“¢Es posible una experiencia de Dios para nosotros?... ¢Es posble la experiencia
de Dios en nuedtras sociedades secularizedas, es decir, liberadas de la impregnacion
religiosa de las culturas de otros tiempos? Y S es posble, ¢gué formas adquirird la
experiencia rdigiosa, la experiencia de Dios en edas circundancias tan poco
favorables?'?.

Desde la teologia feminista

La teologia feminigta dirige sus preguntas a la teologia patriarca, que ha asumido
los presupuestos de la modernidad, y critica las fantasias falocréticas de esta teologia 'y la
adoracion aun Diosidentificado con € poder:

“Por qué los seres humanos adoran a un Dios cuya cudidad més importante es €
poder, cuyo interés es la sumision, cuyo miedo es laiguadad de derechos? jUn ser a quien
se dirige la paabra llamandole * Sefior’, mas aln, para quien € poder por s s0lo no es
suficiente, y los tedlogos tienen que asignarle la omnipotencial ¢Por qué vamos a adorar a
un Ser que no sobrepasa @ nivel mora de la cultura actua determinada por varones, Sno

que ademés |a estabiliza?'%?

21 J. Martin Velasco, La experiencia cristiana de Dios, Trotta, Madrid 1995, pp. 19-20.

22 D, Stlle, Reflexiones sobre Dios, Herder, Barcelona, 1996, p. 29.
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Es la rebelion contra la teodicea, que trata de defender a Dios mientras se evade del
sufrimiento humano. La tedloga demana Dorothee Solle se plantea varias cuestiones d
respecto: @) 9 exise una defensa de Dios que no sea satanica; b) S la acusacion no es €
mayor gesto de amor a Dios que podemos redizar 1os seres humanos, €) S no estaremos
negando a Dios cuando lo judtificamos ante € sufrimiento de los inocentes de la manera
como lo hace la teologia patriarcd. Siguiendo a Bonhoeffer, Solle prefiere hablar dd
dolor, de la impotencia y de la debilidad de Dios, y de la comunién en € dolor. Este es
parte de la vida de todos, también de la vida de Dios. Solo asi adquiere sentido € Dios
consolador.

La teologia feminista lucha contra la ideologia del patriarcado pero no para negar a
Dios sno por “amor a la Deidad més grande’. En esa lucha las criticas se dirigen contra la
imagen de Dios “padre’, imagen ambigua a la que recurre congtantemente toda religion
autoritaria, que considera la obediencia la virtud principa y la rebeldia d pecado cardind.
A e0 cabe aiadir que la masculinizacion de Dios sude desembocar en la divinizacion del

varon.

Desde la situacién deinjusticia

Otro frente de preguntas surge e la Situacion de injusticia que vive la humanidad
0, d menos, dos terceras partes de la misma. En este caso se pregunta por la relacion de
Dios con la fraternidad-sororidad, por la compatibilidad de Dios con la justicia, por su
responsabilidad ante las \ictimas de la pobreza, por la posbilidad de la fe en € Dios de
vida en medio de la muerte de los pobres, por la confianza en Dios Padre-Madre en medio
de la orfandad de los pueblos abandonados. En otras paabras: ¢Cémo hablar de Dios como
Padre-Madre cuando esta ausente la fraternidad y |la sororided? ¢Coémo hablar de lavida'y
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de la resurreccion, cuando hay seres humanos y pueblos que causan la muerte a otros seres
humanos y a otros pueblos, cuando los pobres -como dijera B. de Las Casas de los indios-
mueren antes de tiempo, antes de haber vivido?. ¢Cémo hablar de Dios desde Ayacucho
0 desde Calcula o desde los Grandes lagos, donde lo que predomina es la muerte, la

pobreza, laexcluson?

6. El retorno de Dios, de latrascendencia reigiosa, contra prondstico

Manifestaciones multiples y muy variadas de ese resurgir:

- Nuevos movimientos rdigiosos

- Retorno de lamigticay de la espiritudidad feminiga

- Rdigidon deladiosa

- Retorno de lo sagrado por viamégica

- Fundamentalismos o “revancha de Dios’ (Gilles Kepd)

- Movimientos religiosos de liberacion

- Movimientos de didogo interreligioso

- Permanenciade lareligiosidad popular

- Capacidad movilizadora de las rdigiones. fuerza numérica

y vitdidad rdligiosa

Todos estos fendmenos demuestran empiricamente que la modernizacion puede

sufrir, y de hecho esta sufriendo, regresiones y que, como condicion necesaria para su

23 Cf. G. Gutiérrez, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. Una reflexion
sobre € libro de Job, Sigueme, Salamanca, 1986; id., En busca de |os pobres de
Jesucristo. El pensamiento de Bartolome de Las Casas, Sigueme, Salamanca, 1983.
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sobrevivencia, es necesario incorporar a la teoria de la modernizacion y a su dimenson
secularizadora eementos no previstos, como € de la poshilidad de fanaizacion de
algunos sectores de la sociedad y la reconverson de agunas tendencias religiosas por €

camino de “unardativaresacralizacion del universo hipermoderno”.

Lo que parece claro es que la categoria de secularizacion, con ser importante, no
agota d andlids sociologico de los climas culturdes de la modernided y dd fendmeno
religiosn, ni condituye su categoria hermenéutica explicativa Unica, Sno que es
necesario recurrir a otras categorias, retorno de la religion, desacrdizacion, nuevos
movimientos  religiosos, didogo interrdigioso,  fundamentdismos,  interespiritudidad,
etc.

También Eugenio Trias da una sefid de derta y reconoce que nos hemos dgado
llevar por las apariencias, que hemos hablado de la modernidad como la época de la
secularizacion, en la que se dimina la referencia a lo sagrado o a lo divino, mientras
gue, S miramos las cosas con atencidn, no edta claro que sea asi. Dios también esta
presente. Mas aln, Trias llega a aseverar con rotundidad que @ fendmeno religioso estéa
en laraiz de los sudtratos culturdes. Frente a las tendencias encubridoras o negadoras de
lo sagrado, cree necesario recondderar la naturaleza y la condicion de la rdigion, savar
e fenOmeno que constituye la rdigion: la naturd o connaurd, orientacion dd ser
humano hacia lo sagrado, su rdligacion congénita y edtructurd, y elo no con intencion
goologética 0 por motivos confesiondes, sno “por rigor filosdfico y fenomenoldgico”;

125

en una paabra, “pensar lardigion

24 C. Giner, 0. c., p. 133.
%5 Cf. E. Trias, Pensar la religion, Destino, Barcelona, 1997; id., La edad del Espiritu,
Destino, Barcelona, 1994
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Los diferentes autores utilizan didtintas formulas para explicar la recuperacion
de la trascendencia Trias habla de la “experiencia dd limite’; Martin Veasco, de
“huellas de la trascendencia en la historid’; Peter Berger de “rumor de angdes’; P. M.
Zulehner de “rumor de Dios’ (cita en d libro “Dios @ fundamento de la vida’, p. 55);

Hans Jonas hace unarevindicacion de lo “santo” en los tiempos actudes “sin Dios’.

Dios vuelve a aparecer donde menos se esperaba: fuera de bs iglesas oficides.
El Dios pantocrator triunfante de los porticos de las iglesas roménicas y € Dios
trascendente de los tedlogos se tradada, segun Obrigt, a la interioridad del ser humano,
gracias a la mutacion de la conciencia. Es “Dios en @ fondo del ser”, que anunciara Paul
Tillich. Estamos ante € fendmeno de la experiencia religiosa desnuda, directa, persond,
dn mediaciones ingdituciondes, sn & gpoyo de las condiciones de plaushilidad de los
tiempos de la cristiandad, como observara con audeza y de manera certera € sociologo

y periodista Vicente Verdl poco antes de terminar € siglo pasado:

"El fin de siglo -ha escrito el periodista Vicente Verd(- marca € éxito de Dios... Sin glorias ni
campanas, desprovisto de trono y arquitecturas suntuarias, Dios se halabrado un hogar en medio de milesde
millones de habitantes progresivamente deshabitados por una cultura que ha pretendido abolir el misterio de
las cosas"?®. Y eso ocurre contra todo prondstico en medio de la cultura de la frivolidad-triviliadad, que,
oponiendo resistencia a uno de los més profundos anhel os de la condicién humana, no quiere saber nada del
misterio y se quedaen lo evanescente. Todo ello sucede en plena época del pensamiento débil, que pone en
cuestion laexistencia de un fundamento de larealidad. "Nada méas antiguo que Dios-concluye Verdd-pero,a

lavez, nada mas nuevo, transcultural o0 golosamente exquisito en un mercado que, dia a dia, sblo expende

26/ Verd(, “El éxito de Dios’: El Pais, 19-6-1.997, p. 32.
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vulgarizacionesdelo real

Este fenémeno dificilmente es reconocido por lasinstituciones religiosas, que tienden avalorar la
situacion religiosa de la sociedad en funcion de la pertenencia o no-pertenenciaalasgrandesrdigiones, dela
adhesion o no-adhesién a los credos de las religiones oficiales y de la participacion regular en los actos
cultuales. Las propias instituciones religiosas suelen olvidarse de que ellas no tienen el monopolio de lo

sagrado. M s aln, a veces, constituyen una perversion, una deformacion, un falseamiento de lo sagrado.

Hoy, el hecho de no estar afiliado a ningunainstitucion religiosa, de no pagar €l impuesto religioso,
deno asistir alos lugares de culto, etc. no significaque se haya dejado de ser personareligiosa. Lo querevela
es que la experiencia religiosa ya no se canaliza sélo ni principalmente por viainstitucional ni siquieraa
través de la mediacién de la adscripcién a una religion. Mas aln, coexisten las manifestaciones extra- e
incluso anti-institucionales de o sagrado y laexperiencia del misterio, por una parte, y laindiferenciaanteel

mensaje oficial y ante las formas estéticas de lamayoriade las religiones.

7. El nuevo clima reigioso, ¢obstéculo paralalaicidad?

¢Resulta propicio este clima neo-rdigioso para la laicidad o, por @ contrario, o

condtituye un obstécul0?

S aendemos a los efectos, podemos afirmar que € retorno de la rdigion
dificulta, més que facilita, la congtruccion de la laicidad como espacio politico y cultura
donde caben todos los ciudadanos. ESto se gprecia de manera especid en  las
manifestaciones fundamentdistas de las reigiones monoteistas (crigtianismo, judaismo,
Idam) y en los comportamientos neoconsarvadores —e incduso neointegritas- de sus

respectivas jerarquias, que no respetan la autonomia de las redlidades temporaes, no

2 pid.
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reconocen la laicidad de los Estados y de sus indituciones, y pretenden sacrdizar los
diferentes espacios culturales, politicos, econdmicos, socides, apdando en dgunos
casos a la ley naturd. Un gemplo bien claro de eda actitud contraria a la laicidad 1o
tenemos en la actitud actud de la jerarquia catdlica ante las leyes aprobadas o por
gorobar en las Cortes Generales sobre @ matrimonio, la educacion, la bioética y
biogenética, etc. Similares actitudes se aprecian en los sectores integristas dd Hamy en

los ortodoxos ddl judaismo.

Es necesario buscar un clima propicio para la laicidad en una sociedad
secularizada, con respeto a la trascendencia, una trascendencia no opresiva, como
experiencia rdigiosa en profundidad (“Dios en € fondo dd s”), que muy poco 0 nada

tiene que con la espectacularidad de las religiones.

Me parecen muy certeras las sugerencias de Jirgen Habermas a esta respecto
cuando afirma que la comprensién de la tolerancia de las sociedades plurdistas implica
dos exigencias. por pate de los creyentes, que en su relacidn con quienes tienen otro
credo religioso y con las personas no creyentes, tienen que hacerse a la evidencia de
contar con la persstencia indefinida del disenso; por parte de los no creyentes, han de
hacerse a la misma evidencia en la reacion con las personas creyentes. A Habermas le
parece que la neutrdidad del poder ddl Estado en materia de cosmovisiones 28, que
garantiza iguaes libertades éicas paa cada ciudadano y ciudadana, resulta
incompatible con d intento de generdizar politicamente una visén seculaizada de
mundo. En su actuacion como ciudadanos, las personas secularizadas no pueden negar

en principio a las cosmovisones religiosas un potencid de verdad, como tampoco

28 ). Habermas, Pensamiento postmetafisico, Taurus, Madrid, 1990, pp. 62-63.
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discutir a sus conciudadanos creyentes € derecho a contribuir en las discusiones

publicas con su lengugje religioso.

Habermas defiende la persgencia de la rdigion: “Mientras d lenguge reigioso
sga llevando consigo contenidos seméanticos inspiradores, contenidos seméanticos que
resultan irrenunciables, pero que se sudraen (¢por € momento?) a la capacidad de
expresion de del lenguge filosdfico y que aguardan alin a quedar traducidos d medio de
la argumentacion raciond, la filosofia, incdluso en la forma postmetafisca, no podra ni
sudtituir, ni diminar alardigion”

Creo que la defensa de la laicidad en tiempos de secularizacion y con una ligera
recuperacion de la trascendencia religiosa no solo es poshble sno necesaria. Y a dla
puede contribuir de manera muy podtiva @ crigianismo, que nace como reigion laica
en d contexto de los movimientos de renovacién dd judaismo y en conflicto con d
Imperio conflicto. Segin d tesimonio de Jugtino, los primeros crigtianos eran llamados
a-theoi por negarse a adorar a Emperador. La libertad religiosa entendida como libertad
de creer 0 de no creer condituia d principio fundamenta del crigtianismo primitivo,

como aseveraba Tertuliano en @ sglo ll1:

“Es un derecho humano fundamenta, un privilegio de la naturdeza, que todos
los seres humanos procedan de acuerdo con sus propias convicciones. La rdigion de
una persona ni perturba ni ayuda a otro. No esta en la naturdeza de la rdigion que se

imponga por lafuerza’.

Principio compartido varios siglos después por d Cordn, quien declaa “No

haya coaccion en lardigion”.
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Harian muy bien los actudes dirigentes rdigiosos -y muy epecidmente, los
catolicos de nuestro pais- con volver a los origenes de las religiones para comprobar que
no hay incompatbilidad aguna entre la experiencia de la trascendencia rdigiosa y la
filosofia de la laicidad, formulada brillante y argumentadamente por los clésicos de la
modernidad, la mayoria creyentes (Locke, Voltare, Williams, Revolucion francesa,
Lamennais, Lord Acton, etc.), asumida por € concilio Vaicano Il durante la segunda
mitad dd siglo XX (1962-1965).



