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EL IMAGINARIO NACIONALISTA

1.- Nota previa

Existe en nuestra sociedad una gran facilidad para dar por supuesto que existe un imaginario
nacionalista, y que dicho imaginario posee consecuencias nefastas para la convivencia en la sociedad
plural que es Euskadi. Ademas se supone, también con mucha facilidad, que el término imaginario
implica pura y simple invencién de la historia, mitificacion de la historia, a lo que se debe oponer un
conocimiento critico y cientifico de la misma.

Si partiera de dichas evidencias sin ponerlas en duda lo mas minimo ni someterlas a un examen critico
podria ser objeto, y con razon, de la acusacion de caer en un planteamiento igualmente facil de la
cuestion.

No es, sin embargo, mi intencion partir simplemente de las evidencias citadas, suponerlas sin mas, y
pasar a describirlas en su insostenibilidad para poder criticarlas con facilidad. Al contrario: trataré de
aprovechar la ocasion de analizar, eso si criticamente, el imaginario nacionalista para entender el
momento actual y reflexionar sobre el futuro de la sociedad vasca, una sociedad incomprensible sin el
imaginario nacionalista. O los imaginarios nacionalistas, pues de ello también se debe hablar en plural,

como espero mostrar a lo largo de esta ponencia.

2.- El caracter representado de todo conocimiento

Para poder hablar con propiedad del imaginario nacionalista, es preciso, en primer lugar, detenerse en



el significado del término imaginario. El término imaginario nos refiere inmediatamente a algo
imaginado. Y si algo es imaginado, entendemos que esta alejado de la realidad. Lo imaginado se
contrapone a lo real. Lo imaginado es producto de la fantasia, creacion de la subjetividad sin atadura
alguna de lo que es real, de lo que realmente haya sucedido. Quien vive en un imaginario vive en un
mundo imaginado, de espaldas a la realidad. Y por ello dificulta la convivencia con quienes no
participan de ese mundo imaginario, con quienes se aferran a la realidad.

Es cierto que el término imaginario se encuentra en las ciencias sociales muy vinculada a los
nacionalismos: su rendimiento social mas importante radica precisamente en su capacidad de ofrecer a
grupos humanos completos un mundo propio en el que vivir, sentir y entenderse a si mismos como
grupos, con su historia fundante de la que emanan las caracteristicas que distinguen al grupo de otros
grupos, y que son fuente de identidad personal por vinculacion a la identidad grupal constituida por esa
historia y por esas caracteristicas que de ella emanan.

No menos cierto es que el término imaginario ha dejado de estar vinculado exclusivamente a los
nacionalismos para pasar a describir los elementos que constituyen las autocomprensiones que de si
mismos se hacen distintos grupos sociales.

Pero mas alla de estas funciones clasicas del término imaginario en las ciencias sociales, es obligado
pararse a reflexionar sobre el hecho de que el acceso humano a la realidad no es un acceso directo, sino
en buena medida imaginado, representado. Entre el hombre y la realidad se encuentra el lenguaje, al
mismo tiempo puente hacia y velo ante la realidad -Walter Benjamin: detrds de cada palabra hay
siempre otra palabra-. Todo acceso del hombre a la realidad es simbolico: el hombre se representa la
realidad en el lenguaje. El término representacion puede significar reproducir con fidelidad lo que se
ve, lo que se toca, lo que se siente, lo que se vive. Pero también significa figuracion, teatro, mascara,
personaje, ficcion.

La cultura moderna nos ha acostumbrado a establecer una distincién que parece poder superar los
problemas de la ambigliedad que acompafia al hecho de poseer la realidad s6lo en la representacion:

mientras que en todo lo que afecta al mundo de la historia, de la sociedad y del propio ser humano la



ambigliedad ejerce sus plenos poderes, en el campo de la realidad natural la representacion es mera
reproduccion de lo dado, sin ambigledad alguna. En lugar de analizar la ambigledad en toda
representacion, la cultura moderna la reparte: no ambigiiedad para la razén matematica experimental,
desfiguracion plena para la razon ideografica, para la razon que actta en las ciencias sociales.

E. Lévinnas subraya, sin embargo, que todo conocimiento es ambiguo porque es memoria, recuerdo,
indicando para ello que el término mismo de representacion significa eso: re-presentar, volver a hacer
presente, la funcion béasica de la memoria. También la razon que actia en las ciencias naturales
representa la realidad natural, la recuerda, la vuelve a hacer presente en sus propios simbolos
matematicos.

En cualquier caso, sirva esta pequefia digresion filoséfica para devolver cierta dignidad al término
imaginario y no caer en la critica facil de devaluar totalmente aquello a lo que afiadimos el calificativo
de imaginado. En el fondo todo conocimiento humano esta vinculado a lo imaginado, a lo representado,
al mundo simbolico. Debemos avanzar mas para poder proceder a un andlisis critico del imaginario
nacionalista.

Hannah Arendt, en su libro La crisis de la republica, afirma que la mentira y lo nuevo en la historia
poseen la misma raiz: la contingencia. Porque la historia no es necesaria, pues pudo suceder de otra
forma, porque la historia no esta predeterminada, porque existe la libertad humana, no es necesario
nada de lo que ha sucedido. Y porgue no es necesario nada de lo que ha sucedido, es posible que surja
algo distinto, nuevo, algo que no esté contenido ya en la historia pasada.

Pero de la misma forma se puede mentir sobre lo que ha sucedido: puesto que no es necesario, puedo
librarme de ello mintiendo. La mentira es una sefial mas de la libertad humana frente a la historia.

Esta intuicién de Arendt, vinculando la novacion histérica y la mentira a la contingencia, permite situar
la cuestion del imaginario en sus justos términos: no confrontando una historia cientifica a una historia
imaginada, mentida, sino avanzando en el andlisis de lo que Alain Badiou llama la diferencia entre la
verdad de la realidad del suceso histdrico y el simulacro de verdad. Cuando la imaginacion de la

historia se transforma en simulacro de verdad es cuando, como hecho social que es, causa problemas de



convivencia. No se trata de una simple mentira. Se trata de un simulacro de verdad, de un simulacro de
realidad que debe ser desenmascarado, tanto en su verdad como en su mentira.

Recurriendo al ya demasiado olvidado Marx, la critica ideoldgica nunca es denuncia de la mentira de lo
que se combate como ideologia, sino esfuerzo por descubrir el nicleo de verdad que esta desfigurado
en la formulacion ideolégica. Es necesario, pues, ver cudles son las verdades, las razones que existen en
el imaginario nacionalista y ver al mismo tiempo lo que las transforma en simulacro de la verdad con

sus consecuencias sociales de, al menos, dificultar la convivencia.

3.- Las raices del imaginario nacionalista. La formacion de la identidad vasca en el siglo X1X.
Todavia hoy, quiza habria que decir que de nuevo hoy, se vuelve a hablar de estas cuestiones dando a
entender que el nacionalismo es obra de un hombre, Sabino Arana, sin conexion alguna con toda la
historia anterior de la sociedad vasca. Algo asi como afirmar que si no hubiera habido Sabino Arana,
no habria habido nacionalismo vasco.

Entre la afirmacion determinista de la historia que nos haria decir que el nacionalismo hubiera surgido
en cualquier caso obedeciendo a una necesidad de la historia vasca, y la afirmacion contraria de que lo
que sucede en la historia siempre es algo absolutamente nuevo e incondicionado, se puede afirmar que
Sabino Arana no formula su nacionalismo de la nada, que existen planteamientos que hacen
comprensible el nacimiento del nacionalismo vasco a finales del siglo X1X. Aunque al mismo tiempo
es preciso afirmar que el hecho de que fuera Sabino Arana quien formulé originariamente el
nacionalismo vasco no es algo sin consecuencias para el mismo nacionalismo: éste podia haber sido

distinto caso de haber sido formulado por otra persona, con otros presupuestos.



Formulado de una forma demasiado esquematica, el siglo XIX vasco es un siglo lleno de tensiones
internas en lo que afecta a la forma de entenderse los vascos a si mismos. Las guerras civiles que
marcan ese siglo en el Pais VVasco son sefial y testimonio de las tensiones presentes en la sociedad vasca
a la hora de entenderse a si misma, a la hora de definirse a si misma. No viene mal afadir que esa
sociedad vasca venia del fracaso de los llustrados vascos por reformar las instituciones forales, como
bien lo analiza Jesus Astigaraga en su magnifico estudio (Los llustrados vascos, Ideas, instituciones y
reformas econdmicas en Espafia, 2003). Pero la presion externa que obliga a repensar la propia
autocomprension es creciente, la evolucion del marco en el que se habian movido las instituciones
forales es cada vez mas fuerte, el proceso de cambio de la sociedad englobante espafiola, aungque con
cierto desfase a lo que se ha dado en considerar normal en Europa, afirmacion que habria que matizar
mucho, se hace sentir cada vez mas en la propia sociedad vasca.
A lo largo de este siglo se va desarrollando la identidad foral en las provincias vascas en la linea de
transformar los fueros en derechos de las provincias vascongadas. Y a lo largo del mismo siglo se va
desarrollando la idea de que dichos derechos no estan contrapuestos a la unidad, entendida cada vez
mas en términos constitucionales, de la monarquia espafiola. El sentido de doble lealtad, de conciencia
de una identidad foral diferenciada compatible con una espafiolidad incontestable es quiza la
caracteristica principal de la identidad vasca a lo largo de este siglo.
La historiadora Koro Rubio apunta a los siguientes elementos como los principales configuradores de
la identidad vasca tal y como ésta se va perfilando a lo largo del siglo XIX:
« popularizacion de la idea foral, en linea con nuevas lecturas de la foralidad vascongada.
Desde una primera defensa de los fueros que venian a ser interpretados en la corte de
Fernando VII como privilegios otorgados, fue necesario entonces demostrar su utilidad
para la Corona. Para ello se cifré la clave argumental de la defensa del fuero en su unién
inextricable con la monarquia tradicional, presentandolo como quintaesencia del orden

jerarquico que la sustentaba (101), se avanza, teniendo en cuenta la necesidad de superar la



limitacion de la preocupacion foral a las élites de las provincias vascongadas, hacia la
vinculacion de los fueros con la paz, y en conexion con los ideales de la Constitucion
gaditana de 1812, con la libertad, presentando los fueros como garantes de la paz y como
expresion de una libertad primigenia en conexion perfecta con los ideales liberales de Cadiz
un clima de exaltacion fuerista a partir de 1876 y la memoria de la foralidad perdida. De
nuevo Koro Rubio: cita a Benigno Moraza en un discurso de 13 de Julio de 1876 en el que
afirma que Los vascongados aman con idolatria sus fueros, para los vascongados sus
fueros son la vida, el aire, su modo de ser, su presente, el motivo de todo su orgullo, el
motivo de todo su interés en la tierra (116), siempre, como escribe el diario fuerista de
Madrid La Paz, entendiendo que el fundamento propio de éstos -se entiende de los fueros-
consiste en el derecho propio originario que tiene el pais vascongado a regirse por sus
leyes, limitadas por sus vinculos de union a la patria comin (114). La verdadera
popularizacion, sin embargo, se alcanza en la forma de memoria de lo que se ha perdido.
Escribe de nuevo Koro Rubio: El proyecto de Canovas...no era por consiguiente
propiamente una ley de abolicion foral -aunque en el Pais Vasco se interpreté como una
abolicion foral en toda regla-, pues los fueros no se derogaban en ella de forma explicita;
es mas, se hacia referencia a su mantenimiento al autorizar al Gobierno a reformarlos “si
lo juzgaba oportuno”. Quedaban por tanto abolidas en julio de 1876 las exenciones de
impuestos y quintas, desapareciendo asi las instituciones emblematicas de la foralidad, es
decir, se las vacié de contenido, pero permanecieron en pie las juntas y diputaciones
forales, que sobrevivieron un afio mas. Ahora bien, la aprobacion de esta ley generd un
sentimiento de frustracién en el Pais Vasco y abrid un clima de exaltacion fuerista sin
precedentes que acentud la unanimidad en torno a los fueros de todas las fuerzas politicas
(116-7).

la fe catolica. La fe catolica, simbolizada en la cruz vasca, el lauburu, fue uno de los

ingredientes mas importantes, junto con los fueros, de la identidad vasca decimondnica. Se



tradujo en la idea de una religiosidad catélica esencialista...una religiosidad que definia su
cosmovision, que impregnaba todos los aspectos de su vida cotidiana, incluso la vida
publica, siendo la fuerte conexion entre vida civil y vida religiosa una caracteristica
especialmente subrayada, y que se transmitia de padres a hijos como legado sagrado e
irrenunciable. Vasco y catdlico eran asi una misma cosa, anverso y reverso de una misma
moneda. (123-4) Su monoteismo, limpio y sin mezcla alguna de paganismo, se perdia en la
noche de los tiempos y su conversién al cristianismo habia sido inmediato a la primera
predicacion del mensaje de Cristo...y se debia a la Providencia divina el que se hubieran
conservado incolumes las antiguas libertades vascongadas. (124).

« la singularidad historica. De nuevo Koro Rubio: La singularidad histérica del Pais Vasco
respecto al resto de los territorios de la monarquia, la comun trayectoria historica de las
tres Provincias Vascongadas fueron afirmadas en la literatura politica del siglo X1X sobre
la base de los siguientes pilares: vascoiberismo, vascocantabrismo, secular independencia,
integracion pactada en la Corona de Castilla, mantenimiento de la autonomia/soberania
originaria y lealtad a la Corona marcadamente notoria. (132)

« la lengua éuskara. Escribe Koro Rubio: De todos los ingredientes de la identidad vasca
decimondnica es éste, el de la lengua éuskara, el mas débilmente formulado. Pero esta
presente, aunque sea como componente menor -valga la expresion- que cobrara
importancia creciente con el tiempo, sobre todo al finalizar el siglo. (145)

Es evidente que cada uno de estos elementos necesitaria una explicitacion mucho mayor para calibrar
su verdadero significado. En cualquier caso, los materiales aportados por la profesora citada permiten
mantener el aserto formulado maés arriba de que la identidad colectiva vasca formada en el XIX se
articula, ademas de en un catolicismo esencialista, en lo que se denomina doble patriotismo o doble
lealtad, y que los términos de significacién politica que aparecen tanto en la literatura politica como en

la literatura propiamente dicha, deben ser entendidos en este contexto de doble patriotismo, y no en el



que acostumbramos hoy.

Por otro lado, seria del mayor interés poner en relacion y en paralelismo los elementos integrantes de la
identidad colectiva vasca del XIX con los elementos que sirvieron para el mismo proposito en el caso
del conjunto de Espafia, como se puede ver en Mater Dolorosa de José Alvarez Junco, incluida la
relacion entre el imaginario nacional del liberalismo y la asuncién de la idea, al inicio revolucionaria,
de nacién por los segmentos conservadores, lo que permite la definitiva socializacion del imaginario

nacional espafiol. Pero el tiempo y el espacio no me permiten entrar en mas detalles.

4.- Elementos constitutivos del imaginario nacionalista inicial.

No es preciso detallar la construccion de una historia mitica por parte de Sabino Arana por medio de las
cuatro famosas batallas y su funcion de apuntalar una forma determinada de entender el contenido y el
significado de los fueros, de cuya comprension desaparece el aspecto de pacto y de obligacion que
acompafiaban necesaria y estructuralmente al significado de derecho.

Para entender lo especifico del imaginario nacionalista inicial en su capacidad de captar los niveles
profundos de los sentimientos de, primero, algunos vascos, y de muchos mas después, es de mayor
importancia lo que da a entender claramente el siguiente texto de Sabino Arana: No es posible, siendo
patriota, vivir en este pueblo degenerado y corrompido...!oh raza miserable que renuncia a constituir
tu antigua Patria y no das cabida en tu pecho a ningin sentimiento levantado!!Ya sélo bulle en tu
corazon una sed insaciable de riquezas! 'Ya no hay mas Dios para ti ni mas Patria que el dinero!
IEllos -los antepasados- fueron libres y felices! Pero hoy, esclava nuestra patria, no es tan grande esta
desgracia de la esclavitud, como el ver que los mismos hijos de esta infeliz esclava sobrellevan de buen
grado la deshonra y humillacién de su Madre e indolentemente soportan las pesadas cadenas, mas
aun, se congratulan y besan la mano del opresor.

I0h Dios mio! Veo que una terrible maldicion tuya pesa sobre nuestro pueblo, mercantilista y
metalizado como del judio...

Mas Tu, Sefior... 'bendito seas! (Baserritarra, 11 de julio de 1897, citado segin José Luis de la Granja,



El Siglo de Euskadi, El nacionalismo Vasco en la Espafa del Siglo XX, 175).

Euskadi es la madre sufriente, avasallada, ultrajada, vencida y abandonada por sus propios hijos. No es
un planteamiento politico, en el sentido moderno: es un planteamiento que apela directamente a los
sentimientos filiales ante la postracion de la madre. Procede a una transferencia directa del amor filial
hacia la madre al amor que necesita Euskadi. Los antepasados fueron libre y felices, mientras los
coetaneos de Sabino son, si no felices, ricos, pero sin conciencia de la opresion.

En este texto aparece con claridad que la opresion no es sélo la opresion politica de Espafa, sino la
opresion de la modernizacion industrial. Llega a afirmar que todo ello se debe a una maldicion divina,
de la que, sin embargo, no se puede responsabilizar al mismo Dios.

En el drama historico-legendario Libe Arana vincula la desgracia de la heroina a su boda con un
extranjero. Escribe José Luis de la Granja: Ademas, Libe es un fiel reflejo del fuerte componente
tradicionalista e historicista del aranismo, segin muestran su concepcion romantica de nacion
(creacion de Dios desde la eternidad: Bizkaya es libre desde que Dios la cred), su vision
providencialista (Bizkaya sirve a su Dios, y Dios la protege) y su interpretacion de la historia de la
Vizcaya medieval, la cual vive bajo Dios y la Ley Vieja, esto es, el lema que sintetiza la doctrina
sabiniana, sin que le importe en absoluto incurrir en flagrantes anacronismos historicos al trasplantar
sus creencias religiosas y politicas a aquella época tan lejana y distinta de la suya. (177)

Es evidente que en elementos fundamentales Sabino Arana permanece en la tradicion del imaginario
vasco del XI1X, foralismo y catolicismo. Pero en un elemento rompe radicalmente con la tradicion: en
lugar de la doble lealtad, del doble patriotismo que caracterizan a la identidad vasca tradicional, Arana
apuesta por la lealtad exclusiva debida a la nueva Madre, a Euskadi, aunque el fundamento y la razon
para ello sea lo que el guipuzcoano Barroeta Aldamar dice que es probablemente un mito, pero que ha
Ilegado a constituir tradicion: una buena definicion de imaginario (Koro Rubio, 138).

Ademas de este cambio, en Arana se produce una radicalizacion de lo que en el XIX era referencia a la
gran antigiiedad, a ser catolicos desde siempre y sin mancha, a la libertad originaria convirtiéndola en

pureza obsesiva: la historia es una historia de decadencia, de creciente impureza y humillacion, frente a



lo que se construye una situacion inicial idilica de paz, libertad y felicidad. La impureza es la opresion
politica, pero la impureza, tanto 0 mas que lo politico, es la civilizacién industrial, la modernidad, la
evolucion social, el cambio de costumbres, la irreligiosidad, el castellano. (Rousseau)

Por eso son importantes los cantos sabinianos:

Ene aberri laztana Mi querida patria
Jauzi zara erbestepian, has caido bajo los extranjeros
zelan ondifio il etzara! Icomo no has muerto todavia!

Zeure basotik atzo igoten zan De tus bosques subia ayer

eskari ona zerura. Buena plegaria al cielo.

Gaur erdeldunak sartuta Hoy con la entrada de los castellanos
aixia emen biraoz bete da.  El aire se ha llenado de blasfemias

Obea eriotza da! les mejor la muerte!

Estos cantos agonicos, en los que se combina la idea de la pureza primigenia, vinculada a la religion y
el ensuciamiento ambiental causado por la llegada de extrafios castellanos blasfemos, aprendidos de
memoria, fueron creando y consolidando en muchos vascos un imaginario de gran potencia. El maketo
tiene el poder del marcaje del extrafio para prevenir cualquier contaminacion. Lo propio es puro y
religioso, rural, idilico, originario, patriarcal, comunitario.

Lo que hoy es, oficialmente, el himno de Euskadi, pero sin letra, pues sigue siendo el himno del PNV,

dice asi en su letra:

Gora ta gora Euskadi

aintza ta aintza bere goiko Jaun onari!
Areitz bat Bizkayan da

zar, sendo, zindo, bera ta bere lagia lakua.

Areitz gafiean dogu



gurutza deuna
beti geure goiburu.
Abestu gora Euskadi,

aintza ta aintza bere goiko Jaun onari.

Arribay arriba Euskadi,

honor y gloria a su buen Dios.

Hay un roble en Bizkaya,

antiguo, firme, leal, como él y su ley vieja.

Sobre el roble tenemos

la santa cruz, siempre nuestra meta.

Cantemos arriba! Euskadi,

honor y gloria a su buen Dios.

Porque Sabino diria de si mismo: yo para Euskadi y Euskadi para Dios.

Teocracia, idilizacion de la historia, ruralizacion, demonizacion de Espafna (liberal) y de la
industrializacién (modernizacion), profunda religiosidad, obsesion por la pureza, politica como
sentimiento de amor filial a la madre, mitificacion de la historia al servicio de todos esos elementos: fue
la mezcla que articulé Sabino Arana y que se extendid primero por Bizkaia, y luego por Gipuzkoa. Mas
tarde, mas lentamente y con menos profundidad social en Alava, y menos atin en Navarra.

Creo necesario afiadir cuatro elementos a este inicial imaginario nacionalista:

« el nacionalismo de Sabino Arana sale de la huerta de Abando y se socializa en Bilbao de la
mano de la incorporacion de Ramon de la Sota. Esa incorporacién conlleva, sin embargo, la
exigencia de un programa politico, lo cual va en contra de la logica del imaginario. El
programa se articula en torno a la reclamacion de la restauracion de la situacion anterior a la

abolicion foral. Claro que la interpretacion sabiniana de esa situacion foral era la de



soberania originaria de las provincias vascongadas. Pero la referenciacion historica coloca al
imaginario nacionalista en la tension de la realidad historica y de su conocimiento

el mismo Sabino Arana, en situacién depresiva por la persecucion gubernativa, escribe el
articulo Grave y trascendental, en el que da su llamado giro espafolista, pero que quiza
fuera mejor considerar como un intento, quizd no del todo consciente, de asumir las
exigencias de una concepcion moderna y democrética de la politica. En dicho articulo
propone que su partido apueste por un programa de federalizcion de Espafa, buscando la
autonomia para Euskadi, mientras que él se reserva la pureza de la fe nacionalista en su
fuero interno: un intento de cumplir con la exigencia de separar la fe y el sentimiento,
cuestiones privadas, de lo planteable y exigible en el espacio publico, base de la modernidad
politica

la extension del nacionalismo en Gipuzkoa, sin embargo, se produce por la via del
sentimiento: el amigo de Sabino, proveniente del integrismo, Engracio de Aranzadi, se
denomina a si mismo apdéstol del nacionalismo, y recoge sus escritos bajo el titulo Ereintza,
siembra. En uno de los trabajos recogidos en esta obra Aranzadi defiende que la pulsion
altima del nacionalismo no es la estatalidad, sino lo que fuera necesario para garantizar la
preservacion de la identidad vasca: el nacionalismo mas alla de la politica, en el reino de
algo, en el fondo, inalcanzable porque indefinible

la juventud vasca se va convirtiendo al nacionalismo por una liturgia cantada en la que se
mezclan la afirmacion de la juventud, el amor materno a la patria, la pureza de las cumbres
de montafia: el movimiento que tanta importancia tuvo de los mendigoizales, los amantes de
las cumbres de montafa, simbolos de la pureza, escuela o noviciado nacionalista inestimable
pero en casi todos los elementos citados, la referncia histdrica por exigencia de un programa
politico, el giro espafiolista, la consideracion de la estatalidad como algo secundario, se

hallan enraizados los elementos que acompafaran la historia del nacionalismo desde el



inicio: la division y la escision, elemento que pasa a formar parte desde el inicio del
imaginario nacionalista. Mas tarde me referiré a la explicacion estructural de este elemento
de division
5.- Guk gerra galdu, baifio pakia irabazi.
Dando un salto, y colocdndonos en los tiempos inmediatamente posteriores a la guerra civil, nos
encontramos con el que, a mi entender, es un elemento basico del imaginario nacionalista, el elemento
que ha dotado de un valor de superioridad moral a prueba de todas las contingencias al imaginario
nacionalista.
La figura del gudari que lucha contra el alzamiento franquista esta rodeado de caracteres mitico-
heroicos. De su hacer en la guerra civil no se destaca tanto su valor como su honestidad, su pureza, su
capacidad de no cometer atropellos en una situacion en la que los demas, los enemigos fascistas y los
compafieros comunistas y anarquistas, eran dados a la comision de toda clase de tropelias. No asi el
gudari: so6lo defiende el suelo patrio, sélo defiende la madre patria, su tierra, su pureza, su catolicidad,
su integridad moral.
Pertenece a mis mas profundos recuerdos de nifiez la frase que encabeza este punto. Me lo recitaba
frecuentemente un amigo de mi padre: Joxeba, guk gerra galdu, baifio pakia irabazi. Perdimos la
guerra, pero ganamos la paz. En esta frase queda recogida la idea de la superioridad moral de los
vascos nacionalistas. Los nacionalistas han salido impolutos de la contienda civil. Han salvado su
conciencia. No importa perder la guerra: se salva el alma, el espiritu, la honradez, la dignidad. Ademas,
todo ello queda exaltado por el sufrimiento del exilio, por la envergadura moral, casi de santidad, que
van adquiriendo sus dirigentes en el exilio, especialmente José Antonio Aguirre.
Frente a ello estd la inmoralidad de los vencedores, de los vascos alineados con Franco, de los
delatores, de los que hicieron carrera de la mano de los vencedores. El buen vasco nacionalista, el
noble, el moral, el puro, el que ha salvado el alma y la conciencia frente al mal vasco por espafiol y

franquista, al inmoral, delator, aprovechado, opresor, enemigo de la lengua y de la cultura vasca,



traidor a la madre Euskadi.

El vasco nacionalista posee un derecho innato a la buena conciencia, mientras que a los demas, a los
espafoles franquistas, se les niega ese derecho a la buena conciencia. Esta superioridad moral de los
nacionalistas frente a la Espafia de Franco es uno de los mitos fundadores del poder social del
nacionalismo, el que garantizard que después de la transicion la sociedad vasca concediera tanta

confianza al nacionalismo.

6.- ETA y los imaginarios de la sociedad vasca.

A pesar de haber ganado la paz perdiendo la guerra, la dictadura de Franco se prolongaba, las
sociedades europeas iban cambiando de forma acelerada, nuevas generaciones de vascos iban
apareciendo, generaciones para las que el recuerdo de la guerra civil era cada vez mas lejano,
generaciones para las que comenzaban a plantearse nuevos retos ideoldgicos.

Desde el interior de la tradicién nacionalista del PNV surge un grupo de estudiantes que comienzan a
tomar distancia respecto a la tradicion de sus padres. Surge ETA, y con ETA el imaginario nacionalista
se verd sometido a nuevas tensiones, a nuevas formulaciones, a nuevas pluralizaciones.

Con la aparicion de ETA, la publicacion del libro Vasconia escrita por Federrico Krutwig bajo el
seudonimo Sarrail de lhartza ejerce un enorme impacto en la construccion del nuevo imaginario
nacionalista, y se producen importantes desplazamientos en el imaginario nacionalista.

Con ETA aparece con fuerza la contraposicion de la nueva generacion, de la juventud ante el
anquilosamiento de la generacion de los padres, que hablan y se quejan, pero no actian. Una juventud
que busca la regeneracion del nacionalismo. Una juventud que siente en carne viva la opresion de todo
lo que pueda simbolizar lo diferencial vasco por parte de la dictadura franquista.

Se trata de una generacion que conecta con la mitica heroica de los gudaris de la guerra civil, con la
superioridad moral del nacionalismo, pero le quiere dar nueva vida a través de una nueva y renovada
lucha contra la dictadura franquista y a favor de la revitalizacion de los elementos que simbolizan ese

diferencial. La religion y la raza quedan totalmente desplazados en el nuevo imaginario. La religion es



sustituida, poco a poco, por el marxismo y el socialismo. La raza por la lengua. La opresion franquista
no es sélo una opresion politico-cultural, sino que también es una opresion social, capitalista. El
elemento principal que simboliza la diferencia vasca es el euskera. La lengua es la base de la diferencia
étnica. Ademas se comienza a ver a Euskadi en términos de opresion economica, en términos de
colonialismo: es el capitalismo franquista derivado en dictadura el culpable de la opresion de todo lo
que signifique vasco.

Escribe Ander Gurrutxaga (Transformacion del nacionalismo vasco, Del PNV a ETA, 1996): en 1962
se publica el libro Vaconia (F. Krutwig, 1963). En este texto se formula la fundamentacion del espacio
diferencial vasco. En dicho texto se aprecia la influencia de la obra de Sabino Arana, los tedricos
alemanes del volkgeist y las corrientes etnistas que surgen en Francia por esas fechas, particularmente
Fontan (1961), Héraud (1963, Marc (1963).

Para Krutwig existe una etnia cuando esta reune un conjunto de factores que se concretan en: 1)
Lengua, 2) Mentalidad y cultura, 3) Religion, 4) Composicién racial, 5) Factores econdmicos, sociales
y materiales.

Sin duda el factor mas importante es la lengua. De hecho afirma Krutwig que hay que plantear el
problema vasco sobre la base étnico-econdémica que reclama el nuevo mundo. ETA sigue el
planteamiento de Vasconia: si el euskera vive, Euskadi vivira...

Sentadas las base de la diferencialidad vasca, ETA se pronuncia respecto al método politico. El
atractivo que siente por los movimientos de liberacién nacional (cubano, argelino, tunecino) les lleva a
crear una mistica de la oposicion y una confianza ilimitada en sus objetivos...en la adopcién de la
lucha armada como método politico parecen ser el franquismo, la sisteméatica negacion de los
simbolos y de los signos vascos y la mistica de la resistencia quienes explican mejor la adopcién de
este método politico (109-110).

La ruptura con el catolicismo esencial del imaginario nacionalista tradicional, y el acercamiento al
marxismo-socialismo, o la sustitucion de aquél por éste, permite y obliga a ETA, en su desarrollo, a

tomar conciencia clara de la existencia de distintos imaginarios en la sociedad vasca. Aunque se trata



de una intuicion que no he encontrado confirmada en los autores consultados, creo que es posible
interpretar la funcion que juega el marxismo en ETA y los esfuerzos llevados a cabo por no pocos
intelectuales de su 6rbita para formular la fusion del nacionalismo con el marxismo como exponente de
la conciencia de que era precisa la superacion de la division de la sociedad vasca en dos imaginarios, el
imaginario nacionalista-vasquista por un lado, y el imaginario socialista-espafiolista por otro. La fusion
del nacionalismo y el marxismo en ETA era el camino para alcanzar una concepcién total de la
sociedad vasca, un imaginario Unico capaz de englobar la totalidad de la sociedad vasca. El carécter
dictatorial del Estado espafiol, junto con su caracter marcadamente capitalista al tiempo que opresor de
todo lo vasco facilitaba esa concepcidn totalizante de la realidad vasca.

Un ejemplo de ello lo tenemos en la argumentacion de Rikardo Arregi, el impulsor de la alfabetizacion
en el seno de Euskaltzaindia a favor de la lengua vasca. Este autor argumenta a partir de las razones
antropoldgicas segun las cuales cada ser humano s6lo se puede desarrollar en la concrecion, concrecion
que le viene dada por su lengua y por su cultura. Negar éstas implica negarlo en su concrecion.
Establecida esta premisa, el autor no se esconde, y se plantea lo que dicha premisa puede significar
para aquellos que no poseen la lengua y la cultura vasca, especialmente quienes, debido a la
industrializacion, han venido a Euskadi de Espafia. Y plantea claramente la necesidad de que el euskera
sea imperialista respecto a aquellos que, segln el principio antropolégico asumido, necesitarian del
castellano y de la cultura castellana para existir en su concrecion humana. Pero no. Rikardo Arregi
afirma que al ser el castellano y la cultura castellana los instrumentos de la dominacion politica y
econdmica franquista, culpables precisamente de su concrecion migrante, abria la puerta a concebir el
euskera como instrumento de liberacion también y precisamente para los que no la tenian como lengua
y cultura propia (Joseba Arregi: Rikardo Arregi, Abertzaletasuna, Bilakaera aukerak, en Rikardo
Arregi, gizona eta garaia, 1996, 259).

Como ha quedado indicado, y esta referencia a Rikardo Arregi refuerza, la lengua desplaza totalmente
a la raza en el nuevo imaginario nacionalista. Uno de los fundadores de ETA, José Luis Alvarez

Emparanza, Txillardegi, publica el afio 1972 un estudio, bajo el seuddnimo Larresoro, titulado



Hizkuntza eta pentsaera, en el que basandose en autores como Sapir y Whorf plantea una metafisica de
la lengua, de forma que cada lengua implica una forma determinada de concebir la realidad del mundo,
cada lengua posee una cosmovision propia, una logica determinada y diferenciada de construccion del
mundo. Esta idea de la lengua, como metafisica propia y como necesitada y legitimada para ser
imperialista respecto a la poblacion no vascoparlante, es un elemento fundamental del nuevo
imaginario nacionalista.

También el elemento vinculado a los gudaris, la honorabilidad de éstos en la contienda civil, la
superioridad moral de haber ganado la paz perdiendo la guerra se transforma profundamente de la
mano de ETA: la buena conciencia de los nacionalistas que lucharon contra el alzamiento franquista se
transforma ahora en el deber de la resistencia armada contra la dictadura, la opresion franquista, contra
la opresion capitalista, contra el colonialismo espafiol. A la mistica de los gudaris de la guerra civil se
le sobrepone la mistica de los resistentes de los distintos movimientos de liberacion nacional activos en
aquellos afios, y que conformaron el imaginario de generaciones de jovenes europeos y americanos, no
solo de los jovenes de ETA. Pero en el caso de éstos, paso a conformar un elemento estructural de su
imaginario, sin el cual dejarian de entenderse a si mismos.

Conviene subrayar que el imaginario nacionalista que se desarrolla de la mano de ETA contiene
rupturas sustanciales respecto al imaginario nacionalista tradicional. Ya se ha citado la ruptura con el
catolicismo esencial -en lugar de concebir a los vascos como catolicos desde los tiempos del mismo
Jesus, se pone en duda la romanizacion de Euskadi y se retrasa al maximo la cristianizacion de los
vascos; se reniega de la influencia del cristianismo en la tradicion vasca y se pretende recuperar una
religiosidad especificamente vasca anterior al cristianismo-: no se puede rechazar la influencia de
Oteiza y su Quosque tandem en la creacion de este imaginario cultural de la diferencia vasca.

Pero ademas en el nuevo imaginario es preciso romper la tradicional vinculacion de lo vasco con el
catolicismo expresado en la frase ya citada de euskaldun=fededun, vasco igual a creyente. El ya citado
Rikardo Arregi escribid el afio 1969 un ensayo con el titulo Euskalzaleen Jainkoa hil behar dugu, Nos

es preciso matar al dios de los euskalzales, de los vascofilos. Sin entrar en el anélisis detallado de la



argumentacion, una de las razones de la exigencia era la liberacién del euskera y de la cultura vasca de
las ataduras de la cultura rural sacralizada por la fe catdlica y que suponian un impedimento grave a la
modernizacion, tanto del euskera como del conjunto de la cultura vasca.

Esta misma modernizacion de la lengua, bajo el eslogan de la unificacion de la lengua, nos acerca a
otro elemento, fundamental en mi opinion, del nuevo imaginario nacionalista: la ruptura con todo lo
anterior, especialmente con la tradicion nacionalista. Bien es cierto que personas pertenecientes a la
tradicion nacionalista como el profesor Koldo Michelena fueron impulsores decididos de la unificacion
del euskera, siendo esta unificacion uno de los fines fundacionales de Euskaltzaindia desde el afio
1919. Pero el mismo Michelena fue consciente de que muchos de los impulsores de la unificacién iban
maés alla de lo requerido por la necesidad de un estandar escrito para el euskera y para hacerlo viable en
una sociedad que la tuviera como instrumento de comunicacién en todos los ambitos.

La necesidad de estandarizar el euskera para permitir su uso en todos los ambitos fue para no pocos
creadores del nuevo imaginario una ocasion para romper con la tradicion hablada, e incluso para
romper con el corpus de vascoparlantes ya existentes. De la primacia de la alfabetizacion -capacitar a
los ya hablantes- se pasé a la primacia de la euskaldunizacién -creacion de nuevos hablantes en
detrimento de los antiguos-. En las politicas del gobierno vasco se llegaron a primar los tecnolectos, es
decir, los aspectos de la lengua que no dominan los antiguos hablantes y si, por el contrario, los nuevos.
Sucede lo mismo con las exigencias para impartir clases en la universidad.

Todo ello es indicativo de una voluntad clara de romper con la tradicion, en nombre de una Euskadi
euskaldun, pero no tradicional. De una Euskadi nueva, con una lengua nueva, con un corpus de
vascoparlantes nuevos.

Y al servicio de esta nueva Euskadi, de esta nueva sociedad vasca estaba también la creacion ex nihilo
de un nuevo folklore para las ikastolas: no era cuestion de recobrar el folklore de siempre, de renovarlo,
de continuar con la labor llevada a cabo por Azkue o por el padre Donosti. En su lugar estaban los
nuevos cantautores, pero especialmente al inmensa produccion de Imanol Urbieta de cuya mano surgio

todo un folklore nuevo para la educacion de las nuevas generaciones de vascos que debian tener un



nuevo imaginario, desde las canciones a la forma de aprender el lenguaje.

(Soy consciente de que son necesarios muchos matices, pero no me es posible llevarlos a cabo en el
espacio de esta ponencia).

Como en el caso del primer imaginario nacionalista, también en este segundo los cantos jugaron un
papel primordial. El grupo Ez dok hamairu y algunos de sus cantos fueron fundamentales en la fijacion
del nuevo imaginario: el Hegoak moztu banizkio (Txoria) de Mikel Laboa, el Itxasoan urak haundi dire
de Julen Lekuona o el Eta poeta, eta poeta, etxean gelditu da, leioak itxita de Xabier Lete dan fe de la

construccion y consolidacion de este nuevo imaginario.

7.- La lucha entre los distintos imaginarios nacionalistas.

A la tension que ya hemos citado y analizado que se da en el interior del primer imaginario nacionalista
-pendiente de mostrar su caracter estructural méas tarde- se le afiade la tension y la competencia entre
los distintos imaginarios nacionalistas que van apareciendo, especialmente entre el imaginario
tradicional y el nuevo que se desarrolla de la mano de y en el entorno de ETA. Algunos
acontecimientos recientes como el pacto de Estella/Lizarra han llevado a algunos a olvidar que el
nuevo imaginario nacionalista se desarrolla contra el antiguo imaginario, con intencion plena de
sustituirlo.

Por esta razdn no pueden obviarse las rupturas que plantea el nuevo imaginario, no pueden ser
minimizadas las diferencias. Los posibles momentos de unidad de accion entre todos los nacionalistas
son momentos tacticos para el nuevo imaginario. Pero no derogan en ningin momento su voluntad
estructural de acaparar todo el espacio nacionalista.

El devenir de la historia ha hecho que la relacion entre ambos imaginarios haya sido una relacién
asimétrica. El primer imaginario demostr6 mucha mayor capacidad de resistencia que lo que
imaginaron muchos que contribuyeron a formular y a desarrollar el nuevo imaginario. EI mito de la
superioridad moral desarrollado a partir de haber perdido la guerra pero haber ganado la paz de

conciencia se mostrd con fuerza suficiente, con la ayuda de una tenacidad conservadora siempre



presente en la sociedad vasca, para permitir que la representaciéon del imaginario nacionalista original
fuera ocupando dede el principio las nuevas instituciones de poder en Euskadi.

La asimetria consiste, sin embargo, en que a pesar de esa ocupacion del poder, permanecia latente una
cierta superior legitimidad del imaginario revolucionario nacionalista, basado en su propia mitica
heroica de resistencia al franquismo, frente a la pasividad del antiguo imaginario.

Para entender esta asimetria y tratar de comprender su significado y sus consecuencias conviene
recordar que en los afios de la transicidn se producen algunos acontecimientos que son importantes para
la configuracion del imaginario nacionalista. La figura de Telesforo Monzén adquiere importancia, una
figura que de por si misma parece poseer poder simbdlico: proveniente de la representacion del antiguo
imaginario, en contacto con los representantes del nuevo imaginario, poeta y dramaturgo, representante
en su ancianidad del regeneracionismo de las nuevas generaciones, ardiente defensor del euskera, y
sobre todo con una intuicion perfecta para conectar con la nueva mistica de la resistencia armada contra
Franco.

En torno a esta figura, de por si bastante mitica en su propia apariencia, y por medio de movilizaciones
de marcado caracter litirgico como fueron las ultimas celebraciones del Aberri eguna en la
clandestinidad y las primeras en la transicién, como fueron la marcha con el lema Euskera bai y la
Marcha por la amnistia, todo ello recogido en el canto Itziarren semea, hori duk mutila, convertido en
himno de homenaje a los torturados por el franquismo, a los resistentes de la lucha armada contra
Franco, las nuevas jovenes generaciones de vascos se fueron socializando en un imaginario nacionalista
que parecia poseer la capacidad de servir de puente de unién entre los dos imaginarios en competencia,
0 por lo menos sirvieron para permitir pensar a no pocos que era posible compatibilizar ambos
imaginarios. Esta ilusion probablemente se produjo mas entre los jovenes que procedian del antiguo
imaginario nacionalista que entre quienes vivian plenamente el nuevo.

Pero ese momento de socializacion en un imaginario, con marcados componentes litlrgicos, dejo
sembrada la semilla que una y otra vez ha ido apareciendo en la historia posterior de lucha asimétrica

entre los dos imaginarios, una lucha en la que, por la ilusion misma sembrada en este momento, otra



vez fundacional, de un imaginario de unidad en la radicalidad sentimental, ha estado inclinada en el
nivel de la legitimacion a favor del nuevo imaginario.

Dos consecuencias de esta situacion: en primer lugar, la semilla de la unidad en la radicalidad
sentimental estaba sembrada y sélo era cuestion de tiempo y de oportunidad que volviera a aparecer. La
paradoja radica en que la oportunidad mayor para que se pusiera de manifiesto vino de la mano de la
necesidad de superar el problema que suponia otro elemento del nuevo imaginario: la lucha armada
como resistencia debida al franquismo.

La segunda consecuencia es que, a pesar de que la ocupacion del poder en todas las instituciones se
produjera por parte del imaginario originario, éste, caso de que hubiera tendid tentacion de hacerlo,
nunca se atrevio a dar el paso de legitimar el poder institucional estatutario que estaba ocupando, por
reservas propias a su imaginario, pero también por la presion de deslegitimacién que contra las nuevas

instituciones autondmicas provenia de los detentores del nuevo imaginario.

8.- El imaginario vasquista fracasado.

No seria completo el recuento de los imaginarios nacionalistas si no dedicara una reflexion breve al
intento de desarrollar un imaginario, si no estrictamente nacionalista, si explicitamente vasquista, con
voluntad de romper y superar los elementos reaccionarios y tradicionales del originario imaginario
aranista, pero con voluntad también de superar algunos elementos obsoletos del nuevo imaginario en
un escenario de legitimidad democrética, especialmente el del deber de resistencia armada, y también
con voluntad de no dejarse atrapar en la fuerza sentimental litdrgica del imaginario que producia la
ilusion de unidad, del imaginario monzoniano.

Euskadiko Ezkerra fue, sin duda alguna, un intento por encauzar lo positivo de los dos imaginarios
nacionalistas en liza, el derecho a la diferencia, la defensa del euskera, el socialismo, pero sin las cargas
de esencialidad con las que se revestian formando parte de imaginarios.

El anclaje en la sociedad de los dos imaginarios nacionalistas se mostr6 como demasiado fuerte para

permitir el florecimiento y la supervivencia de este intento de desarrollar un imaginario vasquista.



Quiza porque en su naturaleza estaba desde el inicio la voluntad de superar los riesgos que acompafian
a todos los imaginarios, y tratar de plantear proyectos politicos sin el acompafiamiento de un

imaginario capaz de despertar y atar los sentimientos mas profundos.

9.- El devenir de los imaginarios nacionalistas en una sociedad con mucho poder y con gran
bienestar.

Para ir terminando esta exposicion de los imaginarios nacionalistas es preciso dedicar unas breves
reflexiones al devenir de los mismos en los afios estatutarios, aunque alguna cosa se haya dicho ya.
Cada uno de los imaginarios contaba con su propia expectativa, el uno por medio del ejercicio del
poder estatutario, el otro por medio de la deslegitimacion del poder estatutario usando la violencia.

El imaginario nacionalista originario mantuvo sus expectativas de ir nacionalizando desde el poder -
sistema educativo, medios publicos de comunicacion, institucionalizacion- al conjunto de la sociedad
vasca. Pero el resultado no ha sido el previsto, a pesar de que la red de control econémico, social y
cultural, y laboral sea muy grande, y se puede describir usando un calificativo que Olivier Roy utiliza
para describir la situacion actual del Islam en los paises musulmanes: la banalizacién (soy consciente
de que puede extrafiar mucho el uso de categorias descriptivas desarrolladas para analizar el mundo
musulman en la actualidad dada la tendencia, muy marcada en el imaginario nacionalista aungque no
haya sido citado hasta ahora, de considerar que lo que sucede en Euskadi no tiene parangon en el
mundo entero. Olivier Roy, L'Islam mondialisé¢, 2002,2004). Lo que Olivier Roy describe como un
pacto entre el poder politico de muchos paises arabes y musulmanes y las exigencias del islamismo
imperante en dichos paises, pacto por el que el Estado asume como propias algunas de las exigencias
del Islam, integrandolas en el sistema politico, a cambio de que el islamismo reconozca la autonomia
de la politica, y que tiene como consecuencia la banalizacién del Islam, se puede trasponer al caso de
Euskadi como un pacto por el que la sociedad le permite al imaginario nacionalista gestionar el poder,
que la sociedad accede a poner una y otra vez en sus manos, a condicién de que el nacionalismo acepte

la banalizacion, acompafada de ritualizacion y vaciamiento, de su imaginario: el término euskal



aparecera en todas partes, desde euskalokela, pasando por euskalpizza, hasta Euskaltel. La sociedad se
impregna de la sensacion de una hegemonia del imaginario nacionalista. Los asistentes a las fiestas por
la ensefianza en euskera se cuentan por decenas de miles, llegando a cienmil. Las estadisticas de la
enseflanza, no universitaria y universitaria, son un triunfo constante del euskera. Pero ni la sociedad en
su conjunto es mas nacionalista hoy, en profundidad, de lo que lo era hace treinta afios, ni el euskera ha
superado el vacio tremendo que se va abriendo entre el aumento del conocimiento y el (mucho menor)
aumento del uso. Quien mucho abarca, poco aprieta. El euskera triunfa en las aulas, pero no en el ocio,
no en el tiempo libre. La eleccion de programas de televisién implica renegar mas de tres veces al dia
de la fe nacionalista.

El citado autor que analiza la evolucion del Islam habla, ademas de la banalizacion, de la reetnificacion
y del fundamentalismo. Y no cabe duda de que también en la sociedad vasca se produce cierta
reetnificacion en la medida en que un porcentaje de la poblacion se socializa en el imaginario de
pertenecer a una pueblo distinto, separado, radicalmente diferenciado del espafiol, y en alguna medida
aun victimizado por éste, grupo que desarrolla elementos de una cultura propia, un lenguaje propio, una
simbdlica diferenciada.

Pero a diferencia de lo que sucede en el Islam, en el que el fundamentalismo islamista de la segunda
generacion de seguidores de Al Qaeda no surge de la reetnificacion, lo que en la sociedad vasca se
pudiera describir como fundamentalismo -el de ETA, el de los militantes de Batasuna, pero también el
de algunos sectores mas amplios que los de ETA-Batasuna- esta estrechamente vinculado a la
reetnificacion, una reetnificacion que, sin embargo, se distingue de la que se puede producir en un
suburbio de Paris o de las grandes ciudades inglesas, porque es una reetnificacion posible solo sobre el
eje que Olivier Roy describe en el fundamentalismo islamista como la codificacion estricta de lo licito
y lo ilicito, que en el caso vasco seria el eje espafiol-no espafol, espafiol-vasco diferente.

Y si Olivier Roy habla de que la uma, la comunidad de los fundamentalistas islamistas es una uma
imaginaria, no una comunidad real existente en un pais concreto, con una sociedad concreta, en el caso

vasco es mucho mas imaginaria aun. En el caso de los verdaderos fundamentalistas de ETA-Batasuna



porque saben que su deslegitimacion de las instituciones estatutarias han conseguido que el
nacionalismo tradicional no haya desarrollado un discurso de legitimacién de ese poder estautario, del
que sin embargo se ha aprovechado tanto, pero que no ha conseguido, ni va a conseguir hacer
desaparecer, convertir en irreales las instituciones estatutarias, en Ifias que tan ardientemente desea
participar.

Y en el caso de los demés fundamentalistas, porque este su fundamentalismo construido sobre el eje de
lo espafol-vasco diferenciado esté trufado por la banalizacién, por la ritualizacion, por el vaciamiento
del imaginario. Con una consecuencia muy seria: el imaginario solo sirve para no legitimar el poder
institucional. Pero no sirve para sustituirlo por lo que el imaginario quisiera pretender, con lo cual deja
a la ciudadania en un limbo de semi-institucionalizacion, en un no-mans-land soportable mientras la
sociedad no entre en crisis, econémica o de otro tipo.

Al igual que a comienzos de la transicion la figura de Monzoén encarno la ilusion de un imaginario con
capacidad de unir los dos imaginarios nacionalistas, también ahora ronda en el mundo nacionalista, con
algunas adhesiones fuera de él, una nueva posibilidad de unidad imaginaria: es el proceso de paz, es la
idea de que ETA puede desaparecer porgue el conjunto del nacionalismo puede hacer posible lo que
ETA siempre quiso, y que esa es precisamente la condicion de que ETA pueda desaparecer, al igual
que la desaparicion de ETA es la condicion de que su proyecto se pueda cumplir.

Este imaginario cumple una funcién de gran calado colocado junto a algunos de los elementos que
hemos analizado como componentes fundamentales del y de los imaginarios nacionalistas: la
superioridad moral de los vascos nacionalistas que perdieron la guerra pero ganaron la paz, el derecho a
la buena conciencia, a la conciencia limpia, que en el segundo imaginario se transforma en la buena
conciencia del resistente armado contra la dictadura franquista, en la buena conciencia de quien cumple
el deber de resistir con las armas la opresion politica, cultural y econdmica de la dictadura franquista.
Esa buena conciencia ha sido puesta en cuestion por la existencia de las victimas que, con improbos
esfuerzos, desde una soledad social y politica tremenda, poco a poco han ido conquistando visibilidad

social y politica, articulando discurso y narrativa, y cuya existencia ya no la puede negar nadie, por



muchos esfuerzos que todavia se hagan de negar su significacion politica. Esta puesta en cuestion
implica un reto tremendo para el imaginario nacionalista, para el imaginario basado en la superioridad
moral, en el derecho preferente a la buena conciencia, reto al derecho basado en haber ganado la paz a
pesar de haber perdido la guerra, al derecho derivado de haber cumplido como el que mas el deber de la
resistencia armada frente al dictador.

El imaginario nacionalista, los imaginarios nacionalistas, necesitan restaurar cuanto antes el pilar
fundamental de su, de sus imaginarios. El imaginario nacionalista no puede aceptar que nadie le ponga
el espejo y que en ese espejo lea su verdadera leyenda: somos comos los demas, y ademas matamos. El
imaginario nacionalista odia ese espejo, el espejo que le dice su leyenda. Y para ello necesita
reconstruir su buena conciencia: la conquista de la verdadera democracia, de la mano de la mayoria
parlamentaria, resultado de la mayoria social nacionalista, expresada en la aprobacion del plan
Ibarretxe, o cualquier variacion del mismo -ni imponer ni impedir, derecho a decidir y obligacion de
pactar- cumple el proyecto de ETA y cumpliéndolo lo hace desaparecer, y a la inversa, la desaparicion
de ETA es condicion de cumplimiento del mismo proyecto.

Asi como el imaginario nacionalista originario se vio confrontado con la posibilidad de poder ser
controlado por su referencia a una situacion histérica constatable sin referencias imaginarias, la
foralidad vasca, este nuevo intento de imaginario nacionalista soportado en la salvacion del derecho a
la buena conciencia se encuentra confrontado con la realidad histérica de todos los asesinados por
ETA, y por la pregunta que en cada uno de ellos esta inscrita a sangre y fuego, literalmente, y que dice:
¢S me han matado por ser impedimento en la consecucion de un proyecto politico, puede ese proyecto

politico ser nunca de justicia, fundamento de un futuro democratico para la sociedad vasca?

10.- Del simulacro de la verdad historica en los imaginarios nacionalistas a la posible verdad
historica de los mismos imaginarios.
Decia al principio que todo conocimiento humano es representacion, posible sélo en la imaginacion.

Ello no significa, sin embargo, que el ser humano sea un dios creador de la realidad desde la nada. Su



capacidad representativa esta limitada por una realidad que existe con independencia de su
conocimiento, a pesar de que los humanos sélo la podamos captar en el modo de la representacion.

La realidad histdrica se presta al simulacro. EI simulacro de la historia consiste en la negacion de lo que
la constituye: su propia contingencia, su no necesidad, raiz de la libertad humana. Los imaginarios
nacionalistas se convierten en simulacro de la verdad histérica cuando niegan la contingencia de la
historia, su multiplicidad, su pluralismo. El imaginario nacionalista originario lo hace construyendo una
situacion de pureza sin mezcla, planteando la necesidad de recuperar esa situacion imaginaria de pureza
sin mezclas, sin impurezas, entera, homogeénea.

El segundo imaginario nacionalista traduce la exigencia de pureza sin mezclas en una totalidad que
fusiona el imaginario nacionalista con el otro imaginario que completa la pluralidad de la sociedad
vasca, el imaginario socialista-espafiol. De esta fusion surge una totalidad sin diferencias internas: todo
es uno, una Unica totalidad liberadora del espafiolismo franquista, del franquismo espafiolista por medio
de una sociedad euskaldun, homogénea, reconstruida en torno al movimiento que la dota de conciencia
de su propia realidad histérica, ETA. Fuera de esta conciencia no hay posibilidad de realidad, nada
existe en la sociedad, vasca, nada puede existir.

Dos reflexiones finales: la sociologia ha analizado lo que se denomina la comunidad autodestructiva
(Richard Sennet, EI declive del hombre pablico): una grupo humano que se construye como comunidad
sobre el eje de una ortodoxia, de una pureza, de un sentimiento verdadero estd condenada a
autodestruirse porque la definicion de ortodoxia, la definicion de la pureza, del sentimiento verdadero
provoca necesariamente sus propios contrarios, con lo que la comunidad produce necesariamente sus
propios enemigos, su propia division.

Por eso, en segundo lugar, el simulacro de la verdad histérica consiste en que el imaginario nacionalista
se construye sobre la verdad de la necesidad de defender una diferencia, pero que para hacerlo se cree
en la obligacion de negar toda diferencia en el espacio del que se quiere aduefiar por definicion. El
imaginario nacionalista convierte su propia verdad en un simulacro, porque niega cualquier diferencia

en la sociedad que quiere definir. Se convierte en definicion total de una realidad historica que nunca



puede, por definicion, ser total, sino maltiple, diferenciada, plural.

La memoria de las victimas, de los asesinados es la dura y tremenda experiencia que hemos tenido que
hacer en Euskadi para recordarnos el simulacro de verdad histérica encerrado en los imaginarios
nacionalistas, una memoria que nos obliga a exigir el reconocimiento del pluralismo como condicién

para liberar la verdad de la historia que podemos y debemos hacer juntos, pero diferentes, en el futuro.



